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थम का आद स्तरात 


श्री प० गंगाप्रसाद जो, M.A 


` द्वारा रचित. NN ळी 


The Fountain Head of Religion , 
. ॥ का 
हिन्दी अनुवाद 
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धम का आदि खोत 


“संसार के मुख्य मुख्य मतों पर तुलनात्मक विचार 
और उत्तके वेद-मूळक होने का प्रतिपादन” 


श्री पं० गंगाप्रसाद जी, 14. 4.. 


रचित ener 
THE FOUNTAIN HEAD OF RELIGION 
का 


हिन्दी अनुवाद 


अनुवादक : 
पं० हरिशंकर शर्मा, सम्पादक) आर्यमित्र, आगरा 
७ 
सस्पादक « 
ग्रो० उमाकान्त उपाध्याय, एम० Yo 


आयंसमाज कलकत्ता 
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सस्त्री, आयसमाज कलकत्ता 


१६, विघान सरणी, कलकत्ता-०००००६ 


प्रकाशन तिथि : 
१०३ रा वार्षिकोत्सव, दिसम्बर १६०० ० 
आरडी संसार: ३१ वाँ वार्षिक विशेषाङ्क 


सूल्य : १० Wa मात्र 


मुद्रक ° 
एसोशियेटेड आटे प्रिण्ठस ` 
७/२, बीडन रो, कलकत्ता-९ 
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'आयंसंसार” का वाषिक विशेषांक किसी दुलेम साहित्य के पुनः 
प्रकाशन के रूप में प्रस्तुत किया जाता हे । यह क्रम १६६९ ई० से 
आरम्म हुआ । इस वर्षे हम श्री पं० गंगाप्रसाद एम० ए०, चीफ जज कृत 
“मे का आदि स्रोत” नामकं दुलेम ग्रन्थ प्रकाशित कर रहे हैं। आये- 
संसार के विशेषांक के रूप में यह २० बाँ ग्रन्थ है । 

कोई ८० वर्ष पूव १६०६ ई० में Yo गंगाप्रसाद जी ने The Foun- 
tain Head of Religion नामक ग्रन्थ लिखकर यह प्रमाणित किया 
कि संसार के समी मुख्य-मुख्य घर्मो का आदि मूल वेद है। उस 
समय सम-सामयिक पत्र-पत्रिकाओं में एलाहाबाद और कलकत्ता से इस 
पुस्तक की भालोचना-प्रत्यालोचनायें प्रकाशित हुयौं । पुस्तक की जन- 
प्रियता बढ़ी और इसका हिन्दी अनुवाद भी प्रकाशित हुआ । हिन्दी 
अंग्रेजी के कई संस्करण प्रकाशित हुए। किन्तु इघर बहुत वर्षों से यह 
पुस्तक दुर्लभ हो गई थी । अतः हमने इसे प्रकाशित करने का निर्णय . 
लिया । 

आर्यसमाज कलकत्ता के पुस्तकालय में १६३३ ई० में आर्य 
पुस्तकालय व सरस्वती आश्रम, लाहौर से प्रकाशित वह पुस्तक उपलब्ध 
हो गई और उसे हो हम प्रकाशित कर रहे हैं। 
पुस्तक को यथा समय प्रकाशित करने के लिए एसोशियेटेड आर्ट 
प्रिस और श्री राजकुमार मल्लिक का धन्यवाद है । “कक 
उमाकान्त उपाध्याय 
सम्पादक 
आये-संसार 
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प्रथम संस्करण की भूमिका 
दूसरे संस्करण की भूमिका 
अनुवाद की भूमिका 
छपोदुचात्‌; घ्म का मूल ईश्वर है 
छ मुख्य घमा का समय-निरूपण 
प्रथम अध्याय 4 
मुसलमानी मत का आघार विशेषतः यहूदी मत है 
१००सृष्टि उत्पत्ति 
२--संसार का प्रलय और सृतोत्यान 
` (3) मृतोत्यान , 
` (11) मृतोत्थान के चिन्ह 
(111) स्थाय का दिन ् 
. (1९ ) स्वगं अलसिरात | 
(४) नरक. 
३--ईदवर और शेतान 
४--विहित कर्म 
(1) नमाज 
(11) रोजे 
(111 ) खेरात 
(1४) हज 
५--निषिद्ध कर्म्म 
५--सामाजिक प्रथाएं 
(1 ) बहु विवाह 
(1 ) स्त्री त्याग 
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८ - सारांश ३१ 
द्वितीय अध्याय i FR 
ईसाईमत का आघार विशेषतः यहुदीमत और अंशतः बौद्धधर्म हैँ 75 ३४ 
१--यहुदी मत और ईसाईमत FS पिया नवड, 
ईसाईमत पर बौद्धधमं का प्रभाव ENS ge 
२--सम्बन्ध का मार्ग यी प इद 
३-उपदेशों को समानता | ३९ 
४--विहार वा साधु आश्रम और कमंकाण्ड सम्बन्धी समानता ४३ 
(1) वपतिस्मा ४५ 
महात्मा बुद्ध और हजरत ईसा की जीवन सम्बन्धी घटनाओं | 
मेंसमानता : ४६ 
६=सारांश ४७ 
तृतीय अध्याय 
बौद्धधर्म का आघार वेदिकघम है Yo 
१--महात्मा बुद्ध कौ शिक्षा का उद्देश्य किसी नवीन घर्म की 
स्थापना करना नहों था ५० 
२--बोद्धघमं में एक पृथक्‌ घर्मं बन जाने का कारण ११ 
३-बौद्धघम का विनाशक अथवा निषेधात्मक अङ्ग ५४ 
४~ बोद्धघमं का विधायक अथवा विध्यात्मक अंक ६० 
चतुथं अध्याय 
यहुदीमत का आघार जरदुश्त मत है ९२ 
१--प्रारम्मिक ६२ 
२--सम्बन्ध का मार्ग द्द 
ईइवर- विषयक विचार ७३ 
ईशर और शेतान, दो शक्तियों का विश्वास ७२ 
(1) आध्यात्मिक ८४ 


( ह ) 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


श्‌ 
इन्सृष्टिउत्पत्ति ` : 
जरदुहितयो का वर्णन, यहूदियों का वर्णन 
७ मृतोत्यान 
८--मविष्य जीवन स्वर्ग और नरक 
मे- बलिदान 
१०==कुछ साधारण समानताएं 
सारांश 
पंचम अध्याय 
जरदुइतीमत का आधार वेदिक घमं है 
१-वेदिक और जन्दभाषा के साइव्य से आरम्भ करेंगे 
२-छस्दों की समानता 
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४-समाज का चतुविधि विभाग 
५-ईशवर सम्बन्धी विचार _ 
६--अंश ६-३३ देवता 


७-सुष्टि उत्पत्ति, प्रकृत्ति और जीवात्मा कः अनादि होना 


सौर सृष्टि का प्रभाव से अनादि होना 
सृष्टि विकास से पूव 
८- पुनजेन्म 
&--माँस भोजन निषेध 
१०--गो की प्रतिष्ठा 
११--यज्ञ-क्रिया 
१२--कुछ छोटी समानताए 
सारांश 
उपसंहार 
च) 
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प्रथम संस्करण की भूमिका 


वस वष से अधिक समय हुआ जब इस पुस्तक के लिये सामग्री एक- 
त्रित की गई थी और उसी समय इसके प्रथम चार अध्याय भी लिखे 
गये थे । परन्तु विशेषतः अवकाशाभाव से पुस्तक अपूर्णं पड़ी रही । 
कोई तीन वर्ष हुए जब कतिपय मित्रों के अनुरोध से मॅने उसको समाप्त 
किया, और तब वह गुरुकुल कांगड़ी के “वेदिक मैगजीन' में क्रमशः 
छपो। अब वह वर्त्तमान आकार में प्रकाशित की जाती है। मेरी 
अभिलाषा थी कि मैं पहले चार अध्यायों को नये सिरे से लिखता 
परन्तु समय न मिलने के कारण यह सम्भव न हो सका और न उन पर 
कुछ अधिक पुनर्विचार कर सका । 


यह पुस्तक मौलिक द्वोने की प्रतिज्ञा नहीं करती। इसमें कोई हीः 
बात होगी जिसे में अपनी कह सकू । यह पुस्तक जिन्दावस्ता, बाइबिल, 
कुरान तथा अन्य विविध मत सम्बन्धी अनेक पुस्तकों के उद्धरणं से 
भरी हुई है। प्रतिपाद्य विषय भौर अस्वेषणशेली के विचार से अवतरणों 
का उदधृत करना अनिवार्य था। दो मतों के बीच विचार-साम्य दिखा 
कर उनके मध्य सम्बन्ध स्थापित करने को समानता के जितने उदाहरण 
उपलब्ध हो सके उतनों का देना आवश्यक है। वास्तव में समानताओं 
की संख्या जितनी अधिक होगी तर्क उतना ही चढ़ और विश्वास-प्रद 
होगा । इस पुस्तक में अन्य ग्रन्थकारो के ग़स्यां से भी भनेक उद्धरण 
# यह १६०६ ई० में लिखा गया था । 

( १) 
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दिये गगेदै॥«इसकाःक्वरुण घही है। कि कुछ: विषयों पर wA को सम्मति 
. अप्रामाणिक प्रत्युत प्रगल्मता युक्त प्रतीत होती । यह कारण न होता तो 
में पाठकों पर इतने अधिक अवतरण और उद्धरणों का भार कदापि न 
डालता । संसार के विभिन्न मतों की परस्पर तुलना करने में में ने 
स्वतन्त्रता पूर्वक उन पुस्तकों से लाभ उठाया है जिनका मुफे ज्ञान था । 
मुसलमानी मत का यहूदी मत से मिलान करने में मैंने अविकांश में 
डाक्टर सेल का अनुगमन किया है, और प्रथम अध्याय के प्रायः प्रत्येक 
पृष्ठ के लिये में उनका अमारी हूँ। बौद्ध मत का ईसाई मत पर प्रभाव 
दिखाने में श्रीयुत्‌ रमेशचन्द्र दत्त के प्राचीन भारतीय सभ्यता” 
( Civilization in ancient 17017 ) नामक ग्रन्थ से अधिक सहायता 
ली है। परन्तु यहूदी मत का जरदुस्ती मत से और उसका वेदिक-धमं 
` से मिलान करने में में किसी पुस्तक विशेष पर अबलस्बित नहीं रहा है । 
अन्तिम अध्याय में जरदुस्ती मत और वेदिक धमं की तुलना करते 
हुये अनेक विषयों पर जिनकी ओर मेरा ध्यान आकर्षित हुआ, वेदिक 
शिक्षा का कुछ विस्तार पूर्वक वर्णन करने का अवसर प्राप्त किया है, | 
जिसके कारण वह अध्याय भौरों की अपेक्षा कुछ बढ़ गया हे । 
जेसा कि पाठकों को ज्ञात हो जायगा, इस ग्रन्थ का उद्देश्य किसी 
विशेष भत या मतों पर तीब्र आलोचना अथवा कटाक्ष {करना नहीं है 
किन्तु सब मतों का मूल वेदों को सिद्ध करके उनके परस्पर सम्बन्ध को 
प्रकट करना है। 
अन्त में प्रार्थना है कि यदि पुस्तक में कोई अशुद्धि या त्रुटि रह गई 
हो तो उसके लिये पाठकगण कृपया क्षमा करेंगे । 
गंगाप्रसाद 


GR) 
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दूसरे संस्करण को भूमिका 


सवं साधारण ते इस पुस्तक का जो स्वागत सन्मान किया है 
उसके किये में उनका कृतज्ञ हूँ। पुस्तक प्रकाशित होने के एक वषं के 
भीतर ही प्रायः समस्त प्रतियाँ बिक गई । द्वितीय संस्करण के प्रका- 
शित होने में कुछ विलम्ब हुआ। मैंने उसमें थोड़े ही परिवर्तेन और 
परिंव्कन किये हैं । अब की बार पुस्तक के आरम्भ में सविस्तार विषय 
सूची देने के अतिरिक्त अकारादि क्रम युक्त एक विस्तृत विषयानु- 
क्रमणिका भो बढ़ाई गई है। आशा है कि वह उपयोगी सिद्ध होगी । 


घर्म सम्बन्धी तथा अन्य कितने ही पत्रों ने पुस्तक की आलोचना को 
है, जिनमें से कुछेक का सारांश इसके अन्त में दिया जाता है। जेसी 
कि आशा की जा सकती थी कि पुस्तक पर कई पत्रों ने निर्देश 
भी दिये हैं। मेरे एक मित्र ने 'सत्य-प्रेमी” के कल्पित नाम से प्रयागीय 
“मुस्लिम रिव्यू” ( Muslim review ) में “घर्मं के आदि स्रोत पर 
विचार” ( Thoughts on sthe Fountain head of religion) 
शीर्षक एक लेख मालिका निकाली है जो सात लेख प्रकाशित हो चुकने 
पर भी अभी समाप्त नहीं हुई । इसके अतिरिक्त भूमिका में इतना स्थान 
ही कहाँ है जो इन सब लेखों का उत्तर दिया जा सकता । इन लेखों में 
से दो का उत्तर मैंने “वेदिक मेगजीन” द्वारा दिया है, जिनमें से एक 
का शीर्षक “क्या सृष्टि अभाव से नहीं हुई,” और दूसरे का “सृष्टि 
उत्पत्तिवाद” है। ये दोनों लेख क्रम से दिसम्बर १६१० और अप्रेल 
' १६११ “मुसलिम रिव्यू? में प्रकाशित हुए हैं। मेरे मित्र बा० घासीराम 
एम० ए०, एल-एछ० बी० मेरठ निवासी ने “वेदों की व्याख्या” नामक 
लेख का उत्तर ( जो जनवरी १९११ के “मुसलिम रिव्यू” में मुद्रित हुमा 
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था ) आषु १९६४१के०“वे दिक-मेगशीनटे द्वारा वदियारहे3०इस लेख का 
सम्बन्ध इस पुस्तक के विषय से बहुत ही कम अथवा बिलकुल नहीं है, 
किन्तु उसमें स्वामी दयानन्द कृत वेदसाष्य सम्बन्धी आयंसमाज के 
मन्तव्य पर सामान्य आक्रमण किया गया है । तीन लेखों में सय प्रेमी 
जी ने बौद्ध मत को हिन्दू मत से भिन्न सिद्ध करने का श्रम किया है। 
यदि ऐसा न होता तो वह एक पृथक धर्म क्यों कहलाता जेसा कि वह 
अब है । परन्तु इसका यह अथ लगाना कोई आवष्यकीय बात नहीं है 
कि उसके मुख्य सिद्धान्त वेदों से नहीं लिये गये। लेखक ने पुस्तक के 
प्रथम और चतुर्थ अध्यायों पर कुछ नहीं लिखा, जिनमें मुसलमानी मत 
की उत्पत्ति यहुदी मत से, और उसकी उत्पत्ति जरदुस्ती मत से सिद्ध की 
गई है । आशा थो कि लेखक महाशय मुसलमान होने के कारण ग्रन्थ के 
` उक्त अध्यायो पर ही सब से पूव अपनी लेक्षनी चलावेंगे । 

कलकत्ते से प्रकाशित होने वाले ईसाइयों के सुप्रसिद्ध पत्र 'एपिफेनी 
(8101817) के २ एप्रिल १६१० के अंक में इस पुस्तक पर एक गम्भीर 
समालोचना छपी है। समालोचक महाशय ने कृपा कर जो दो एक 
छोटी अशुद्धियां बताई हैं तदर्थ में उनका कृतज्ञ हुँ । मेने प्रथम संस्करण 
के ४० चें पृष्ठ पर लिखा था कि अब्राहम का जन्म स्थान “हेरन” था 
परन्तु लेखक महाशय ने बतलाया है 'अब्राहम' 'उर! के रहने वाले थे, 
केवल थोड़े समय के लिये हैरन में भा बसे थे । तदनुसार मैंने इस भशुद्धि 
का संशोधन कर' दिया है । परन्तु इसका मेरी युक्ति पर कुछ भी प्रभाव 
नहीं पड़ता, चाहे उन्होंने उसे अपना कुछ समय के लिये निवास स्थान 
बनाया है परन्तु हैरन भौर ऐरन : ज़रदुइत का जन्म स्थान) एक ही 
होने को दशा में स्पष्ट है कि उन्होंने जरदुरत के साथ विचार-परि- 
वत्तन करने का अवसर प्राप्त किया । 


आलोचना का सारांश निम्नलिखित पंक्तियों में भा गया हैः-- 


'सेमाइट-मतों में ईसाई और मुसलमानी दोनों मतों का सम्बन्ध 
बहुदी मत से स्पष्ट भोर सुप्रसिद्ध है। इसी प्रकार आयंघर्मो में बौद्ध 
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मत और जरदुदती मत का वदिक-ध्म से सम्बन्ध है। परन्तु ईसाई 
मत और बौद्ध धर्म, यहुदीमत व जरदुर्ती मत के मध्य किसी प्रकार 
का सम्बन्ध स्थापित करना बहुत कठिन कार्य है” इस सम्मति के बल को 
में स्वीकार करता है । जेसा कि मैने सिद्ध करने का यल किया है 
ईसाई मत अधिकांश में यहूदी मत और किसी अंश में बौद्ध मत, के 
आघार पर स्थित हें । उसके समस्त मन्तव्य वा सिद्धान्त यहूदीमत 
से लिये गये हैं और केवल आचार सम्बन्धी उपदेशों के लिये वह बोद्ध 
घर्मं का ऋणी हे । में स्वीकार करता हुँ कि जरदुदती मत और 
यहूदी मत का सम्बन्ध मेरे तकं का सबसे आवश्यक अवयव है और उसका 
सिद्ध करना भो बड़ा कठिन कार्य है। मेने उसको सिद्ध करने में 
सफलता प्राप्त की है कि नहीं, इसका निर्णय पाठकों पर छोड़ता हुँ। 
“एपिफेनी” के लेखक महाशय कदाचित. यह समभते हैं कि मैंने अपनी 
प्रतिज्ञाओं को छोटी-छोटी समानताओं तथा बहुधा ऐसी बातों से सिद्ध 
किया है जिन्हे वे अप्रामाणिक या पोछे की मिली हुई कहना पसन्द 
करते हें । यह बात सय है कि मैंने छोटी-छोटी बातों का भी उल्लेख 
किया है। परन्तु मैंने यह भी दिखलाया है कि “यहूदियों का ईश्वर के 
विषय में मत, ईश्वर के कतिपय मुख्य दो नाम, दो परस्पर विरोधिनी 
शक्तियां अर्थात्‌ ईश्वर भोर शेतान, फरिशते और उनके नाम भोर 
अधिकार, यहुदियों के सृष्टि-उत्पत्ति सम्बन्धी विचार, सृतोत्यानवाद, 
भविष्य-जीवन, स्वर्ग और नरक सम्बन्धी समस्त बातों का पता जरदुइती 
मत से लग जाता है। यदि इन सब बातों की उत्पत्ति जरदुरती मत 
से सिद्ध हो सकतो है तो फिर यहुदी मत में शेष रह ही क्या जाता है 
जिसके लिये यह मूल मत होने का अभिमान कर सके। एपिफेनी के 
लेखक को सरगन और मूसा विषयक मेरी युक्तियां सममने में भ्रम हुआ 
है। (देखो पृष्ठ ७०-७१ अथवा प्रथम संस्करण के पुष्ठ ५१-५२ ) 
यहाँ इस बात पर विचार नहीं करना कि सेमियों ने इस गाथा को 
ज़रदुर्तियों से लिया अथवा जरदुस्तियों ने सेमियो से । बास्तव में यह 
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कथा ज़रदृद्धितयों की पुस्तकों में नहीं है । मेने जिस बात को सिद्ध करने 

का प्रयत्न किया है वह यह है कि सम्भवतः मूसा कोई हुआ ही नहीं और 
उसका वृतास्त राजा सरगन की कथा से लिया गया प्रतीत होता दै। इस 
विचार के अनुसार पंजनामा मूसा का लिखा नहीं हो सकता । उसका 
लेखक एजरा नामक व्यक्ति था । जिसने उसे सन्‌ ईसवी से ४५० वष 
yA लिखा अर्थात्‌ उस समय जब फारिस के सम्राट खुसरो ने यहुदियों 
को बन्धन से मुक्ति प्रदान को थी और इस प्रकार यहूदियों को घामिक 
विषयों में ज़रदुश्तियों द्वारा प्रमावान्वित होने का पर्य्या अवसर मिल 
चुका था इसलिये यह YA निरर्थेक है कि सरगन और अक्रद लोग भायं 


थे अथवा सेमी । 


` “ऐपीफेनी” के लेखक महाशय ने अपने लेख के अन्त में एक प्रकार 
से स्वीकार कर लिया है कि वेदों में सम्भवतः कुछ भाग “ईश्वरीय 
ज्ञान” का है। वे लिखते हैं :--'मानव जाति की उत्पत्ति समय से 
हो ईश्वर अपने आपको प्रकृति, अन्तःकरण और देवी ज्ञान द्वारा मनुष्यों 
पर प्रकट करने की चेष्टा करता रहा। क्या आइचयं है कि अनेक 
जातियों में ऐसे मनुष्य पाये गये हों जो भांशिक रूप से ईश्वरीय ज्ञान को 
प्रास करके उसे दूसरों को दे गये हों। ईश्वरीय ज्ञान भनादि है और 
उसमें परिवर्तन नहीं हो सकता । अतएव आवश्यक है कि ईश्वरीय- 
ज्ञान जहाँ भी शुद्ध रूप से प्राप्त और प्रकाशित हुआ हो वह सर्वत्र एक 
ही समान होना चाहिये 100५११ ८ ०००००००२०*--*०००= ¬ ००-० ताक ०००० 
७५०७ ७७७%५०००७०००७०००७००५ ०७० हम इस बात को अच्छी तरह मान सकते हँ कि 
ईषवर ने आध्यात्मिक ज्ञान के बीजवपन कर भारतवर्ष मे भो किसी 
जाति विशेष को उन्नत बनाने का विचार किया हो । परन्तु उसे पवित्र- 
तर आत्मिक अस्तरज्ञान अथवा उस ज्ञान को सस्ता पूर्वक प्रतिपादन 
करने की शक्ति इबरानी ( यहूदी ) लोगों में मिली और इस कारण 
उनकी सन्तान भी उस शक्ति से सम्पन्न रही ।” 
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. नामक देनिक पत्रों ने अपने १ सितम्बर १६१० के अङ्क में पुस्तक कौ 
` आलोचना की थी। 'सांझ वत्त मान लिखता है: हमें" 
आश्चर्य है कि म० गंगां प्रसाद ने इस वाद को संक्षेप से ही क्यों टाल 
दिया है कि वेदों की भाषा भौर घर्म सत जरदुइत से निकले हैं ।” 


में समझता हूँ कि मेंने इस बात को सिद्ध करने के लिये बहुत उदा- 
हरण दिये हैं कि वेद जिन्दावस्ता की अपेक्षा बहुत प्राचीन हैं और ऊपर 
लिखा हुआ वाद सर्वथा अप्रतिपाद्य है और वस्तुतः कमी किसी विद्वान्‌ 
द्वारा प्रस्तुत भी नहीं हुआ। मैंने उक्त वाद को केवल विचार के लिये 
सम्भव मानकर उसका उल्लेख किया है। स्वयं जिस्दावस्ता के आन्तरिक 
प्रमाण ही उसके प्रतिकूल हैं । 


गंगाप्रसाद 
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अनुवाद की भूमिका 


यह पुस्तक प्रथम अंग्रेजी भाषा में सन्‌ १६०९ में छपा था। 
सन्‌ १६११ में दुसरा और सन्‌ १९१६ में तीसरा संस्करण छापा गया। 
युस्तक का सर्वसाधारण ने जेसा मान किया उससे में कुतकुत्य है । भारत 
वर्ष के अतिरिक्त योरुप, अमरीका और अफ्रीका में मी पुस्तकं गई । 
कतिपय प्रसिद्ध विद्वानों के प्रशंसा पत्र तथा “समाचार पत्रों को समा- 
लोचनाए' पुस्तक के अन्त में दी गई हैँ। 

मेरे एक मित्र मौलवी अबूअबदुल्ला मुहम्मद जकाउल्ला खाँ एम० ए० 
ने पुस्तक के कुछ भागों को आलोचना करते हुए मुसलिम रिव्यू 
नामक पत्र में कतिपय लेख छपवाये थे, जिनका उत्तर मैंने वेदिक मैगजीन 
में दिया था। अंग्रेजी के तोसरे संस्करण में ये सब उत्तर मी पुस्तक के 
अन्त में छाप दिये गये हैं और “इन्डियन विटनस” नामक एक ईसाई पत्र 
को आलोचना के भी उत्तर दिये गये हैं॥ इन सब को इस अनुवाद के 
के साथ छपवाना उचित नहीं समझा गया क्योंकि मूल लेख भी जिनके 
वे उत्तर हैं केवल अंग्रेजी में ही छपे हैं, और उनका अनुवाद छापने से 
पुस्तक बहुत बढ़ जाता । 


मेरे परम मित्र बाबू घासीराम जो एम० ए०, एल-एल० बी० ने मूल 
पुस्तक का उद्‌ में अनुवाद किया जो श्रीमती आर्य प्रतिनिधि सभा की 
ओर से छप चुकी हे । आये माषा ( हिन्दी ) में अनुवाद करने के लिये 
आरम्भ से हो कई विद्वानों ने इच्छा प्रकट की थी किन्तु मेरे एक योग्य 
मित्र का विचार स्वयमु हिन्दी अनुवाद करने का था, उनके अनुरोध से 
किसी को आज्ञा नहीं दी गई । परन्तु कुछ कारणों से उक्त मित्र अपना 
विचार पूर्ण न कर सके । अब श्रीमती आर्य प्रतिनिधि सभा ने आर्य- 
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मित्र आर्गरी के थगय सॅम्पॉदकी प७'हीरिदीकर दीति से “पुस्तक का अनु- 
वाद कराया है जो पाठकों की भेट होता है! मैंने इसको भादि से अन्त 


तक देख कर मूल के अनुकूल शुद्ध कर दिया है तथापि जो भूल वा त्रुठि 
रह गई हों, आशा है कि पाठकगण उनके लिये क्षमा प्रदान करेंगे । 


सागरा 


१७।११।१७ गंगाप्रसाद 
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ओरेम्‌ 


घमं का आदि खोत 
उपोद्घात 


—30:— 
धर्मे का ज्यूछ ईश्वर है 

झमं का उत्पत्ति स्थान क्या है? किसी मत विशेष का नहीं: 
प्रत्युत उस धर्म का मूल क्या है जिसके अवान्तर रूप से विविध प्रकार के 
मत विद्यमान हैं। साघारणतया इस प्रश्‍न के दो उत्तर हैं :-- (१) यह 
कि घर्म का मूल ईश्वर है और (२) यह कि उसकी उत्पत्ति मनुष्य से है ।- 
प्रथम विचार इस बात की उपेक्षा नहीं करता कि वर्तमान धर्मों के 
विकास और वृद्धि पर मनुष्यों का उनके जातीय इतिहास भौर देश को 
भौगोलिक अवस्था तक का बड़ा प्रभाव पड़ा है। केवल इस बात पर 
बल दिया जाता है.कि धर्म का आदि मूल कारण ईश्वर है। 


यह पुस्तक इस ॒ महत्वपूर्ण प्रश्‍न पर पूर्णं रूपेण मीमांसा करने को 
प्रतिज्ञा नहीं करती । इसका उद्देश्य संसार के मुख्य २ बातों के 
मिलान और अनुशीलन से केवल यह सिद्ध करना हे कि नवीन मतों का 
पता पुराने मतों से और इन पुराने मतों का. पता और अधिक प्राचीन मतों 


से चल सकताहै । इस प्रकार उत्तरोत्तर पता लगाते हुए हम मनुष्य जाति: 


के प्राचीनतम पवित्र धमं तक पहुँच जाते हैं। मतों के परस्पर मिलान 


पूर्वक अनुशीलन से यह सिद्ध हो जायगा कि वास्तव में धर्म की सीमा 
के अन्तर्गत किसी प्रकार का नया आविष्कार कमी नहीं हुआ । धमं के. 


मुख्य सिद्धास्त जिन्हें उसका सार कहना चाहिए उतने ही पुराने हैं. 


CC-0.Panini Kany गरौ, क) Collection. 


जितनी मे सित दिए हिता हि शि सडक लक 
में परमेश्‍वर ने धार्मिक ज्ञान का बीज मनुष्य के लिये दिया था । और . 
यहो धम ज्ञान का बीज मानव जाति के ग्रस्थ भण्डार को सर्वसम्मत 
'प्राचीनतम पुस्तक वेद में पाया जाता है । 
कोई आस्तिक इस बात को स्वीकार करने में संकोच न करेगा कि 
एक अर्थ में ईश्वर सम्पूर्णज्ञान का मूल कारण है । परन्तु धामिकज्ञान के 
“सम्बन्ध में यह बात विशेष रूप से सत्य है। पश्चिमीय तत्वज्ञान के 
प्रथम आचार्य देकात्तं (०९०३7९५ ) साहब ईदवर सम्बन्धी ज्ञान के 
विषय में लिखते हैं कि जितना ही अधिक में सोचता हैं उतना ही मेरा 
यह विश्वास है कि यह विचार मेरे मनसे उत्पन्न नहीं हुआ अधिकतर 
गम्भीर हो जाता है। परमेश्वर अनन्त है और मेरा आत्मा सान्त है। 
परमेश्वर स्वतन्त्र है और मेरी आत्मा परतन्त्र है, इत्यादि । अतएव यह 
स्पष्ट है कि में इस ज्ञान का उत्पादक नहीं हो सकता । इसमें सन्देह नहीं 
कि इस ज्ञान को छाप स्वयं परमेश्वर ने मनुष्य के आत्मा पर लगाई है। 
इन विचारों में बहुत कुछ सत्य हैं जो इस बात से प्रकट है कि हमारा 
ईश्वर तथा उसके स्वभाव और गुण विषयक ज्ञान अन्य प्रकार के ज्ञानों 
के सदृश नहीं हैं । उसमें और ज्ञानों के समान परितत्तंन वा उत्ति नहीं 
हो सकती । हमें इस बात क्रा ज्ञान है कि ईश्वर न्यायकारी, श्रेष्ठ, 
दयालु, सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान, अनन्त और सर्वव्यापक है, इत्यादि । 
परन्तु ऐसा कोई समय न था जब इन गुणों में से किसी एक का भी 
ज्ञान मनुष्य को न रहा हो । प्राचोन ऋषिगण ईदवर की उपासना उसे 
इन गुणों से युक्त जानकर करते थे । अर्वाचीन विज्ञान वेत्ता या धर्मोप- 
देष्टा इससे अधिक और किन गुणों के ज्ञान का अभिमान कर सकते ह? 
अन्य विषयों में हमारा ज्ञान उत्तरोत्तर वृद्धि करता चला जाता है परन्तु 
ईश्वर विषयक हमारी अभिज्ञता एक ही स्थान पर स्थित है। अतएव 
यह निःसंकोच कहा जा सकता है कि कालचक्र कितना ही क्यों न चले 
पदार्थ विज्ञान अब से भी अधिक शीघ्रता के साथ -उन्नति पथ पर चाहे 
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जितनी चौकढी?«भरे-“-मौतिक पदार्थों "के”चिषय KA ही 
भाइचर्यपूर्ण नूतन आविष्कार कर हें परन्तु वह समय आना सम्भवः 
नहीं जब मनुष्य ईश्वर के सम्बन्ध में कोई नवीन बात जानने योग्य 
होगा । यह सम्भव है कि हम लोग ईश्वरोय गुणों के सम्बन्ध में अब सेः 
अधिक उत्तम ज्ञान प्राप्त करले अथवा उसको, पूर्णतया अनुभव करने में 
समर्थ हों परन्तु परमेश्वर का कोई नवीन गुण खोजने वा जानने के योग्य 
हम कदापि नहीं हो सकते । कारण यह है कि ईश्‍वर सम्बन्धी ज्ञान. 
मनुष्यों के मस्तिष्क से उत्पन्न नहीं हुना । 


जेसा ईश्‍वर के ज्ञान विषयक यहाँ लिखा गया है वेसा ही समस्त 
घे ज्ञान के विषय में समझना चाहिए । घमं ज्ञान की सीमा में न तो 
कभी कोई वास्तविक नवीन अन्वेषणा की गई और न की जा सकेगी ।. 
मैडम एच० No ब्लेवस्टकी का यह विचार यथार्थ है-- 


“अनेक बड़े विद्वानों का कथन हैं कि भ्य, सामी, या तूरानियों में 
ऐसे किसी धर्म-संस्थापक का प्रादुर्भाव नहीं हुआ जिसने किसी नवीनः 
धर्म तत्त्व को निकाला हो अथवा कोई नूतन ज्ञान प्रकाशित किया हो। 
इन समस्त आचार्यो ने धर्म ज्ञान को पाकर केवल उसका प्रचार किया हैं 
वे कोई आदि गुरु नहीं थे। इसीलिये डाक्टर लंग कन फूश्यस को 'घर्मः 
निर्माता” न कहकर घर्म प्रचारक बताते हुए उसके वचन लिखते हैं फि 
“में केवल प्रचार करता हूँ कोई नवीन बात उत्पन्न नहीं कर सकता, 
प्राचीन पुरुषाओं पर मेरा विश्वास है अतएब में उनसे प्रेम करता हुँ ।” 
( प्रो० मोक्षमूलर के साइन्स आफ 'रिलीजन' से उद्बृत )** 


< ७ 
छ चीन देश का सबसे प्रसिद्ध और प्राचीन घम शिक्षक 'कनफूदयस 


( Confucious ) था । 
३% देखो Secret doctrine Vol, 1, pp. KKKVI-VII. 


( १३ ) 
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प्र रफीस सींक्षूरेर को 'कर्थन' है किं” सुष्टिन्उल्परि-्किआरम्भ काल 
से कोई भी ऐसा धर्म नहीं हुआ जो सर्वथा नूतन हो”। $ 
इन विचारों से हम यही स्थिर करते हैं कि इस संसार में धार्मिक 
ज्ञान के उत्पत्ति-स्थान का पता लगाने के लिये हमको ईश्वर की ओर 
जाना पड़ता है अथवा दूसरे झब्दों में यह कहा जा सकता है कि 
अन्ततोगत्वा घमं की उत्पत्ति ईश्वर से है। 
यहाँ यह प्रन किया जा सकता है कि क्या घर्मो के समस्त भेद 
-समान खूप से ईश्वरीय हैं ? क्या संसार भर के परस्पर विरोधी समस्त 
मत समान रूप से सत्य हैं ? इसके उत्तर में हम 'हां' और “ना? दोनों 
का उपयोग करते हैं। वत्त मान समय में जितने मत मतान्तर हैं उनमें 
ईश्वरोय ज्ञान और मानवी भूल दोनों का मेल पाया जाता है। किन्तु 
“विचार पूर्वक तुलना करने से प्रकट हो जायगा कि उनमें जो सार है 
उसका मूल,वेद हे । उनमें बहुत ## सो बातों में भेद है तोभी ऐसे 
'सिद्धात्त और सब हैं जो उन सब में अथवा बहुतों में समान हैं। थे 
समान सत्य बातें और सिद्धान्त वेदों से निकले हैं और बहुधा वे बातें 
भो जिन पर इन मतो में इतना अधिक भेद प्रतीत होता हे, वास्तव में 
एक ही प्रकार की पाई जावेगी । जो वाह्य भेद दिखाई देता है उसका 
कारण यह है कि जिस वेदिक उपदेश के ऊपर उनकी नींव है उसके 
समझने में भ्रम वा भूल हुई है। 
भब हम यह सिद्ध करने के लिये आगे बढ़ते हैं कि वेद ही समस्त 
'घर्मा का मूल कारण है। यहो वह स्रोत है जिससे धार्मिक ज्ञान की 


I कल अली 
क देखो Chips from a German workshops Vol 1, 


Preface. 0. X. 
## इसी प्रकार स्वामी दयानन्द सरस्वती सत्थार्थ प्रकाश के पृष्ठ 
३८२ पर लिखते हैं :-- 


“जिस बात में यह सहत्न एक मत हैं वह वेद मत ग्राह्य है और 
जिसमें परस्पर विरोध हो वह कल्पित, झूठा, अवमं अग्राह्म हैं।” 


( १४ ) 
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१ 


चारा जरदुर्ती, यहूदी, बौद्ध, ईसाई और मुसलमानी मतों की नदियों में 
होकर बही हे । हम उपयु क्त पाँच प्रधान धर्मों पर विचार कर सकते हैं । 
संसार के अन्य मत साधारणतः उन्हीं में से किसी एक, या दो पर 
अवलम्बित हैं। जेनमत ७४७ बौद्ध धर्म का हूपान्तर मात्र है। कबीर 
नानक और दादुपन्थ अधिकांश में हिन्दू-धर्म और किसी अंश में 
मुसलमानी मत पर स्थित हैं। ब्राह्म-घमे की उत्पत्ति हिन्दु धमं और 
ईसाई-मत से है। इसी प्रकार अन्य छोटे छोटे मतों के सम्बन्ध में 
समझना चाहिए | 
इन विविध मतों को उत्पत्ति केसे हुई? धर्मो के मिलान और 
अनुशीलन से ज्ञात होता है कि जब कभी पुरोहितों के स्वार्थ अथवा 
सर्वसाधारण के अज्ञान वश धम के किसी महत्व पूण अंग का हास और 
लोप हो जाता है तब कोई महान्‌ आत्मा प्रकट होकर उसका बल पूर्वक 
प्रचार करता है, जिसके कारण घमं का मैल दूर होकर वह अपनी पूव 
दीस्ति के साथ चमकता है। 
इस प्रकार प्रत्येक नवीन धर्म प्रारम्भ में किसी प्राचनीतर घर्म की 
तत्कालोन दशा का संशोधन करने को और उसके अनुचित उपयोगों का 
विरोध करने को उत्पन्न हुआ। इस प्रकार हम दिखलावेगे कि जब 


### जेनमत ब बौद्ध घमं में बहुत थोड़ा भेद है । दोनों धर्मों के 


मुख्य मुख्य सिद्धान्त एक ही है । परन्तु एक का दुसरे के साथ 
क्या सम्बन्ध है इस विषय में विद्वानों के मध्य बड़ा मत भेद 
है । कुछेक के कथनानुसार जेनमत बौद्ध घमं की शाखा है। 
दूसरे लोग कहते हैं कि यह उसका समकालीन धम है भौर 
दोनों की उत्पत्ति एक प्रकार के कारणों से हुई जो उस 
ऐतिहासिक समय में विद्यमान थे। यदि हम पिछली बात 
को ही मानलें तोभी जेनेधमों के सिद्धान्तोंका वेदों से उसी 
प्रकार पता लग सकता है जिस प्रकार बौद्धमत सम्बन्धी 
सिद्धान्तो का । 
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वदिक ईइवर वाद में अनेक देवताओं को पूजा का प्रवेश हो रहा था, उस 
समय स्मितामा जरदुश्त का परदुर्माव हुआ, जिन्होंने केवल एक ईश्वर 
को उपासना का उपदेश दिया, और अनेक देवताओं की पूजा का खण्डन 
किया। इसी' प्रकार जब पीछे वेदिकधमे की अघनति के कारणरूप 
ऐसे कम्मं ( दाज्ञ के नाम से ) किये जाने लगे जिनमें निरपराध पशुओं का 
अंघाघुन्ध संहार होता था,--जब मनुष्य मात्र की घामिक समानता के 
स्थान में अस्याययुक्त जातिभेद फेल गया था । उस समय गौतमबुद्ध का 
आविर्भाव हुआ जिन्होंने पवित्र जीवन का उपदेश किया तथा पददलित 
शूद्र और वाकहीन पशुओं की ओर से हृदयग्राही अपील की । जिस 
प्रकार बुद्ध ने अपने समय के वेदिकधर्म का सुधार करने का उद्योग 
किया उसी प्रकार ईसामसीह, यहूदीमत का संस्कार करने को प्रयत्नवान्‌ 
हुए। जब ईसाईमत पतित होकर मिथ्या विश्वास और मूर्ति पूजा के 
ढकोसलों में फंस गया उस समय मुहम्मद साहब अपने प्रबल एक ईश्वर 
वाद के प्रचारार्थ आये। यहीं बात अन्य घम प्रवतत कों के सम्वन्ध में 
कहो जा सकतो है। उदाहरणार्थ हमारे देश में ही कबीर, नानक, दादू 
और चेत्य संशोधक हुए, जिनका उद्देश्य अपने समय के अवनत हिन्दूघमे 
को मिथ्या दिशवास, मूर्तिपूजा और भनेक ईरवरबाद के दोषों से शुद्ध 
करना था। इस प्रकार ये समस्त धर्माचार्य ( चाहे उन्हें पेगम्बर क हिये ) 
वास्तव में संशोधक थे। इन सभी ने अपनी अपनी शेली से भलाई करने 
भौर उस समय के वत्तमान धर्मो को उन्नत बनाने का प्रयत्न किया । 
किन्तु उनमें से कोई मी सनातन वेदिकधर्म की श्रेष्ठतम [पवित्रता की 
समानता नहीं कर सका । 
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छः मुख्य धर्मो का समय-निरूपण 


मुसलमानी, ईसाई, बौद्ध, यहूदी, जरदुशती 
और . 
वेदिक wi 
पाठको को यह बताने की आवश्यकता नहीं कि उपयु क्त धम 
समय क्रम से लिखे गये हैं। उदाहरणाथ बौद्धघमं ईसाईमत से और 
ईसाईमत मुसलमानीमत से पुराना है, इसे सब कोई जानता है । इसो 
प्रकार यह मी निश्चित है कि वेदिकघमं, जरदुषतीमत से पुराना है 
और ज़रदुश्तीमत यहृदीमत से पूर्व का है। पर यह बात उतनो 
सुपरिचित नहीं है, अतएव यहाँ इन तीनों धर्मों की पारस्परिक काल- 
निरूपण मीमांसा में दो एक शब्द कहना अनुचित न होगा। 
बाइबिल के अनुसार हजरत मूसा--जो पंजनामे # के रचयिता 
बताये जाते हैं. सन्‌ ईसवी से १५७१ वर्ष पूर्वं उत्पन्न हुये थे और ईसा से 
१४११ वर्ष पूवं उन्हें ईरवरीय ज्ञान प्राप्त हुआ । इस प्रकार यहुदियों की 
प्राचीनतम पुस्तक सन्‌ ईसवी से १४९१ वर्ष पूर्व से अधिक पुरानी होने 
का साहस नहीं कर सकती । और यदि हम पंजनामे का लेखक हजरत 
मूसा को न मानें तो हमें यह बात स्वीकार करनी पड़ेगी कि एजरा ने 
उसका संकलन सन्‌ ईसवी से केवल ४५० वर्ष पूर्वं किया ( देखो अध्याय 
४ अंश २)। 


# बाइबिल के सबसे प्राचीन और प्रथम ५ भअध्यायों का नाम 


पंजनामा है। यह यहूदी और ईसाई दोनों का घमं पुस्तक हे । 
( १७ ) 
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पंजनामे की अपेक्षा जन्दावस्ता # अधिक पुराना ग्रन्थ है। डा० 
स्पोगळ के अनुसार जरदुइत, अब्राहम के समकालीन थे, जो सन्‌ ईसवी 
से १९०० वर्ष पूवं हुए। इस प्रकार उनका काल मूसा से ४०० वर्ष 
पूर्वं सिद्ध होता हे । डा० हॉग (Dr. 82०१४ ) कहते हैं कि प्रथम 
शताब्दी का प्लिनी नामक सुप्रसिद्ध इतिहास-वेत्ता इससे बढ़कर 
'जरदुश्त का समय मूसा से कई सहस्र वषं पूर्व बताता है । (देखो 81800- 
ria Naturalis KKK, 2) आगे चलकर हॉग साहब कहते हैं कि वेबी- 
लोन का प्रसिद्ध इतिहासज्ञ बीरोसस उसे बेबीलोन के लोगों का 
सम्राट और उनके परिवार का परिवर्तक ठहरता है, जिन्होंने कि सन्‌ 
ईसवी से पूवं २२०० भौर २००० वर्षं के मध्य राज्य किया । पारसियों 
के पवित्र ग्रस्थों का वर्णन करते हुए डा० हॉग एक. स्थान पर लिखते 
हैं--“मूसा के समय (ईसा से १३०० वा १५६० वर्ष पूर्व ) से लेकर 
तलमूदी साहित्य के अन्त ( सन्‌ ९६० ई० ) तक यहुदियों के पवित्र ग्रस्थों 
को रचना में कोई २४०० वर्ष व्यतीत हुए।  जरदुशती साहित्य के 
सम्बस्घ में मो यदि हम इसो प्रकार की गणना करें तो उसका आरम्भ 
कालं ईसा से २८०० वर्ष पूर्वं मानना पड़ेगा। और यह बात उन 
वचनों का किसी अंश में मो विरोध न करेगी जो यूनानियों ने पारसी 
घमं के प्रवत्तक का समय वर्णन करने में लिखे हँ” । ( देखो ४३५९५ 
९५३8 पुष्ठ १३६ ) । 


प्राचीन यूनानी ग्रन्थकारों की सम्मति भो इस प्रकार की है। 
“अरस्तु ओर यूडोबसस, जरदुश्त का समय प्लेटो (अफलातुन) से ६००० 
वर्ष पूर्व मानते हैं। दूसरे लोग त्रोजन युद्ध से १००० वर्ष पूर्व , बताते 
हैं ।? ( देखो प्लिनी साहब की Historia Naturalis XXX, 1-31) 


+ पारियों की घमं पुस्तक का नाम जन्दावस्ता है जिसका ज्ञान 
ईश्वर की भोर से जरदुशत पर होना माना जाता है। इसको केवल 
अवस्ता नाम से भी पुकारते हैं । 


(Oe eS ous 
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पारसी लॉग स्वये अपने अस्था को बहुत बड़ी प्राचीनता मानते हैं 
और यह बात तो ईसाइयों को भी माननी पड़ेगी कि वे पंजनामे को 
अपेक्षा अधिक पुराने है । 

कोई ही ऐसा होगा जो इस बात को न माने को वेद जिस्दावस्ता 
और संसार को अन्य समस्त पुस्तकों से अधिक पुराने हैं। हमारे 
ऋषियों का विश्वास है कि वेदों का प्रकाश सृष्टि के आदि में हुआ । 
इस सम्मति पर कुछ ही क्यों न कहा जाय परन्तु इतना सुनिश्चित 
है कि मानवजाति के पुस्तकालय में [वेदों से प्राचीनतर कोई पुस्तक 
नहीं। प्रोफेसर मोक्षमूलर स्वीकार करते हैं कि “ऐसा कोई पुस्तक 
उपस्थित नहीं जो हमें मानवीय इतिहास में वेदों से प्राचीनतर समय 
को ओर पहुंचावे। ® जिन्दावस्ता के! ' विद्वान्‌ अनुवादक पादरी एल० 
एच० मिल्स भी जिन्दावस्ता की अपेक्षा वेदों का काल पुराना निर्वारित 
करते हुये लिखते हँ--“मिथ्‌ और उसके उन सहयोगियों को अनुपस्थिति 
जिनका वर्णन पिछलो अवस्ता' में है हमें इस बात को स्वीकार करने 
को आज्ञा देते हैं कि गाथाओं का काल (जो जिन्दावस्ता का प्राचोन- 
तम भाग है) ऋचाओं से बहुत पीछे का है”। ४% वे फिर कहते है 
“हमको इस परिवत्तंन के लिये समय की आवश्तकता है और यह भो 
थोड़े समय की नहीं अतएव हम गाथाओं का समय प्राचीनतम ऋचाओं 
से बहुत पोछे का रख सकते हैं Wasa 

इस .पुस्तक में हम यह दिखावेंगे ।कि मुसलमानी, ईसाई, बौद्ध, 
यहूदी और जरदुरती इन पांचों धर्मों को नींव वेदों पर है । 


% Chips From 8 German Workshop Vol. 1,9 4. 
७७ 'जिस्दावस्ता का अंग्रेजी अनुवाद' भाग ३, भूमिका पृष्ठ ३६ 
(5. 8. ४. Series ) ; 


क्षक्ष वही पुस्तक पृष्ठ २७ 
( १६ ) 
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धमं का आदि स्रोत 


प्रथम अध्याय 
मुसलमानी मत का आधार विशेषतः 


यहूदी मत हे 

मुहम्मदीमत अधिकांश में यहुदीमत और कुछ अंश में जरदुश्तीमत 
के आघार पर है, जिस पर कि स्वयं यहृदीमत अवलम्बित है । पहली 
बात को तो मुसलमान मी स्वीकार नहीं करते हैं जिनका कथन ही.यह 
है कि उनके घर्माचायं ने कुछेक बातों में यहुदीमत का संशोधन किया है। 
इन दोनों मतों को विस्तार पूर्वक मिलाने से यह बात प्रकट होगी कि 
अवान्तर बातो में मी मुहम्मद साहब ने यहुदियों का किस घनिष्ठता 
के साथ अनुकरण किया है भोर यह भी सिद्ध हो जायगा कि मुसलमानी 
मत में ऐसी बहुत कम क्या कोई भी महत्वपूर्ण बात नहीं जिसके लिये 
मुहम्मद साहब नवीन अथवा ईश्वरीय ज्ञान होने की प्रतिज्ञा कर सके । 


अपनी अन्वेषणा के इस भाग में हम डाक्टर सेल का अनुगमन करेंगे । 
उनके सुप्रसिद्ध-कुरान के अनुवाद. में जो भूमिका. है उसमें इन विषय- 
सम्बन्धी बातों का भण्डार भरा हुना है । | 


१--सृष्ट्युत्पत्ति 


यह संसार पहिली ही बार रचा गया और प्रलय के पीछे फिर: ' 


दोबारा नहीं रचा जायगा, यह केवल यहुदी विचार है ओर वह मूसाई 
तथा अन्य दो बड़े मत अर्थात्‌ ईसाई व मुसलमानी मतों का--जिनकी 


( २०) 
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भित्ति उसके आधार पर है-विशेष उपलक्षण है। और यह विचार मी 
कि--यह सृष्टि सर्व-शक्तिमान्‌ परमात्मा की आज्ञा से अभाव से उत्पन्न 
हुई--यहुदियों से लिया गया है । आदम भोर हव्वा की उत्पत्ति, उनका 
अदन के उस बाग में रक्खा जाना, जहाँ एक वृक्ष के फलों को छोड़ कर 
वे समस्त वस्तुओं का भोग कर सकते थे, सपं के रूप में शेतान का आना 
और ठीक उसी फल को खाने का प्रलोभन देना, इस पर स्वर्ग से उनका 
निकाला जाना, यह कथा ज्यो-की-यों यहूदी ग्रस्थों से ली गई है । 
यही बात मनुष्यों से ऊंचे उन प्राणियों के सम्बन्ध में कही जा 
सकती है कि जो फरिशते कहलाते हैं, जिनके शरीर पवित्र भोर सूक्ष्म, 
और अझि से बने हुए हे । और जो न खाते न पीते और न सन्तानोत्पत्ति 
करते है । इन फरिरतों के रूप और कार्ये विविध प्रकार के हैं, उनमें 
सबसे बड़े दृत जबराईल, मैकाईल, इजराईल और असराफील हें । 
डाक्टर सेल लिखते हैं--“फरिश्तों के सम्बन्ध की समस्त बातें मुहम्मद 
साहब ने यहूदियों से लीं। यहूदियों ते फरिशतों के नाम ओर कार्ये 


की शिक्षा पारसियो से ग्रहण की जेसा कि वे स्वयं स्वीकार करते हैं ।” 
( Talmud Hieras and Rashbashan ) क 


कुरान में 'जिन' नामक नीच जाति के होने की शिक्षा भी दी 
गई है। ये भी अभि से बने हैं परन्तु फरिश्तों की अपेक्षा इनके शरीर 
स्थूल बनावट के हैं, क्योंकि ये खाते, पीते, सन्तानोत्पत्ति करते भौर 
मृत्यु के ग्रास बनते हैं। डाक्टर सेल का कथन है कि “ये विचार 
यहुदियों के उन विचारों से प्रायः सवंथा मिलते हैं जो उन्होंने शेडिम 
नामक एक प्रकार की प्रेत जाति के सम्बन्ध में लिखे हैं ।” 
२--संसार का प्रलय और सृतोत्थान 

मुसलमान लोग आत्मा को अभर मानते हैं। उनका विचार है 
कि एक ऐसा दिन आवेगा जब मृतक लोग अपने जीवन में किये हुए 


ह $$$ 
+ सेल साहब की अंग्रेजी कुरान की भूमिका, पृ० ५६, इस पुस्तक 


का अध्याय ४ अंश ५ भी देखो । 
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शुभाशुभ ani ईः अनार फल Foundation पाने के लिये वळी यह सब- 
को-सब शिक्षा यहूदियों से ली गई। 


मृतोत्थान-- कुछ लेखकों के मतानुसार मृतोत्यान केवल आत्मिक 
होगा । पर साघारणतः माना हुआ सिद्धान्त यह है कि शरीर और 
आत्मो दोनों उठाये जावेंगे * । यहाँ यह प्रश्‍न किया जा सकता है कि 
जो शरीर गल-सड़ गया वह केसे उठेगा ? परन्तु मुहम्मद साहब ने 
सावघानी पूर्वक शरीर के एक भाग को इसलिये सुरक्षित रक्खा है कि 
जिससे वह भावी छारीर-रचना के लिये आधार का काम दे सके, 
अथवा उस मवाद के लिये खमीर का काम दे सके जो इसमें मिलाया 
जायगा । क्योंकि उनका यह उपदेश है कि एक हड्डी को छोड़कर जिसे 
वे अछ अजब और हम मेरुदण्ड ( 00569815 ) कहते हैं । मनुष्य का 
शेष सब शरीर पृथ्वी में मिल जायगा । मनुष्य के शरीर में सबसे पूर्व 
उसकी रचना होने के कारण अन्तिम दिवस तक भी वह बीज रूप 
होकर अक्षय रहेगी । जिसके द्वारा फिर नवीन रूप से सारा शरीर 
बनाया जायगा, और जेसा उनका कथन है यह कार्य ईश्वर को भेजी 
हुई ४० दिन की वर्षा से किया जायगा । यह वर्षा पृथ्वी को १२ हाथ 
ऊ चाई तक पानी से ढक देगी और शरीरों को पौधों के समान उगा- 
येगी । यहाँ भी मुहम्मद साहब यहुदियों के कृतज्ञ हैं क्योंकि वह भी 
लूज नामक अस्थि के सम्बन्ध में यही बात कहते है । भेद केवल इतना 
ही है कि मुसलमान लोग जिस कार्य का बड़ी वर्षा-द्रारा होना मानते 
यहुदी लोग उसको एक ओसद्वारा मानते है कि जो पृथ्वी की मिट्टी _ 
को उपजाऊ बना देगी 1४५ 


मृतोत्थान के चिह्व--मृतोत्थान दिवस की समीपता कुछ लक्षणों 
से जानी जायगी जो उससे पूर्व दिखाई देंगे । 


+ सेल साहब का कुरान, भूमिका, प्र ६१। 
## सेल का कुरान, भूमिका, Yo ६८ । 
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(ब) दज्जाल नामक पशु का प्रकट होना । इसकी अत्यन्त अदभुत 
आकृति होगी भौर वह इसलाम की सच्चाई का अरबी भाषा-द्वारा 
उपदेश करेगा । डाक्टर सेल को सम्मति में यह विचार उस पशु से 
लिया जाना प्रतीत होता है जिसका उल्लेख बाइविल में किया गया 
है। ( देखो लुक, अ० २३८) 

(स ) महदी का आगमन । 

(द ) सुर नामक नरसिंहा का तीन बार फूंका जाना। 

ये सब विचार न्यूनाधिक यहुदियों से लिये गये हैं। ऐसा हो यह सिद्धान्त 
भी है कि मृतोत्थान के पश्चात्‌ किन्तु न्यायव्यवस्था से पूर्व पुनर्जीवित 
आत्माओं को चिरकाळ तक सूर्य की कड़ी धूप में रहकर प्रतीक्षा करनी 
पड़ेगी । सूयं इतना नीचा उतर.आवेगा कि उसको ऊँचाई उनके सिरों 
से केवल कुछेक हाथ रह जायगी । # 


न्याय का दिन--लोगों के नियत दिवस तक प्रतीक्षा करने के 
उपरान्त उनके स्याय-निधीरण के लिये ईश्वर प्रकट होंगे । उस समय 
हजरत मुहम्मद साहब 'शफी' का पद ग्रहण करेंगे। तब प्रत्येक व्यक्तिः 
से उसके जीवन के समस्त कर्मो के सम्बन्ध में पूछ-ताछ को जायगी । 
कुछेक का कथन है कि शरोर के समस्त अङ्ग-प्रत्यङ्गो में से जिसके 
द्वारा जो पाप हुआ है उससे वह स्वीकार कराया जायगा। प्रत्येक मनुष्य 
को एक पुस्तक दी जायगो जिसमें उसके कर्मों का लेखा लिखा होगा। 
इन पुस्तकों को एक तुला-द्वारा तोला जायगा, जिसे इसराईल उठावेगा । 
जिन लोगों के शुम कर्मो का पल्ला अशुभ कर्मों के पल्ले को अपेक्षा भारी 
होगा वे सीघे स्वगं को भेजे जावंगे। और जिनके कुकर्मा की मात्रा 
अधिक होगी उन्हें नरक का मागे ग्रहण करना होगा, यह विचार सर्वाश 
में यहूदियों से लिया गया है। डाक्टर सेल लिखते हैं कि “पुराने यहूदी 
SA WA AA 


# सेल साहब का कुरान, भू० पृ० ६१। 
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लेखक लोग भो अन्तिम दिन उपस्थित की जाने वाली उन पुस्तकों का 
वर्णन करते हैं जिनमें मनुष्य के कर्मों का लेखा लिखा होगा, और उन 
तराजुओं का भी वर्णन करते हैं जिसमें ये तोलो जावेगी ।?? # 


यहुदियों ने यह विचार जरदुश्षियों से लिया । डाक्टर सेल संकेत 
करते हैं कि दोनों के विचारों की नींव पुरानी धं पुस्तक” जान पड्ती 
हैं। (यात्रा की पुस्तक ३२। ३२-३३, दानयाल ७ । १०, ईश्वरीयज्ञान 
२० । १२, दानयाल ५ । २७) परन्तु वे स्वीकार करते हैं कि 
तुला के विषय में पारसी लोगों का जो विशवास है वह मुसलमानों के 
के विचार से बहुत मिलता-जुलता है। उनका विश्वास है कि न्याय- 
व्यवस्था के दिन मेहर और सरूश दो। देवदूत जिनका वर्णन हम भागे 
करेंगे, पुल पर खड़े होंगे। ये छोग पुल को पार करने वाले प्रत्येक 
मनुष्य को परीक्षा लंगे। पहिला दूत जो, ईश्वरीय दया का प्रतिनिधि है 
लोगों के कर्मों को तोलने के लिये एक तराजू हाथ में लिये रहेगा । 
इसकी सुचना के अनुसार ही ईश्वर भाज्ञा देगा। जिनके सुकर्मो का 
पल्ला बोझ से बालमर भी भुक जायगा उनको स्वग में 'जाने की आज्ञा 
दी जायगी । लेकिन जिनके शुभकर्मो का पल्ला हलका रहेगा वे ईश्वरीय 
स्थाय के प्रतिनिधि दुसरे दूत द्वारा पुल से नरक में ढकेल दिये जावंगे । 


स्वर्गं के मागे पर एक पुल है जिसका नाम हजरत मुहम्मद ने 
'अलसिरात YA है। यह पुल नरक कुण्ड के ऊपर बना हुआ है. 
'वह बाल से भी अधिक सूक्ष्म और तलवार की धार से भी अधिक तीब्र 
बताबा जाता है। इस पुल से मुसलमान लोग मुहम्मद साहब के पीछे- 
पोछे सुगमता पूर्वक पार उतर जावंगे । परन्तु दुष्ट लोगों का पेर फिसल 
क देखो Midrash, yalkut, Shemum, 9. ` 153, ८. 3, and 

Gemar Sauhedr, p. 91. 
कक सेल का कुरान, भूमिका, पृ० ७१। देखो जन्दावस्ता भाग ३, 
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जायगा जिससे वे अपने नीचे के विशालमुखोनमुक्त नरक में धड़ाम से सिर 
के बल जा पड़ेगे। यहुदी लोग भी नरक सेतु का इसी प्रकार वर्णन 
करते हें । उनके मतानुसार उसकी चौडाई धागे से अधिक नहीं हे । इस 
विचार के लिये यहूदी और मुसलमान दोनों समान ल्प से जरदुइत के | 

{कृतज्ञ जान पडते हैँ, जिसकी शिक्षा है कि अन्तिम दिन सब लोगों को 
"चिनबद पुल पार करना होगा ।* 


स्वर्ग-अलसिरात को पार करके धर्मात्मा लोग स्वर्ग में पहुँच जावेगे 
जो सातवें आसमान पर स्थित है। मुसलमानों के मत में स्वगं एक 
सुन्दर उद्यान है, जो झरनों और फव्बारों से सजा है, जिसमें जल, दूध 
और बेलसाम ( 531527 ) की नदियाँ बह रहो हैं, वृक्षों के सुनहरी तने 
हैं और उन पर परम स्वादिष्ट फल लगते हैं। इन से बढ़ कर स्वग में 
७० सुन्दर भौर मनोहारिणी नवयुवतियाँ होंगी जो अपने विशाल श्याम 
नेत्रों के कारण za अयून कहलाती हैं। प्रायः इस समस्त वर्णन के 
लिये मुहम्मद साहब यहुदियों के आभारी हैं । “यहूदी लोग भी पुण्यात्मा 
लोगों के भावी निवास-स्थान को एक सुन्दर उद्यान बताते हुए उसकी 
स्थिति सातवें आसमान पर ही मानते हैं। ( देखो Gemar Tanith, 
:p: 25, Biracath d. 34, Midrash Labbath 9. 37) उनका यह 
भी कथन है कि उसमें तीन द्वार और ४ नदियाँ; हें जिनमें दूध, मदिरा, 
बेलसाम और मधु प्रवाहित रहते हैं।” ( Midrash, yalkut-She- 
wine )क% 

बहुत सम्भव है कि स्वयं यहुदियों ने. यह विचार जरदुरितियों से 
लिया हो, क्योंकि वह भी स्वर्ग की सुन्दरता का इसी प्रकार को भाषा 
में वर्णन करते हैं। डाक्टर सेल लिखते हे कि “पारसी विद्वानों का 
पुण्यात्मा लोगों की आगामी हष मय अवस्था के सम्बन्ध में जो विचार 


८300 2 5 1212 37 “3 BSE DO 
* सेलका कुरान, भूमिका पृ० ७। 
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SEE IAA AA Aa वे स्वर्ग 
को बिहिह्त और मिनू कहते हैं जिसके अर्थ स्फुटिकमणि या बिल्लौर के 
हैं। उनका विश्वास है कि वहाँ धर्मात्मा लोग सब प्रकार के थानस्दों 
का उपभोग करंगे, जिनमें विशेषकर श्याम नेत्र वाली हुराने-बिहिशत 
नामक उन स्वर्गीय रमणियों का सहवास है जो ज़मियाद फ़रिश्ते के 
संरक्षण में रहती हैं। यहीं से मुहम्मद साहब ने अपनी स्वर्गीय रमणियों 
का संकेत ग्रहण किया हे।”% 


यहाँ हम पारसियों के “नामामिहावाद' नामक एक 'पिछले ग्रन्थ से. 
कुछ उद्धरण देते हैं। “स्वग को सब से तुच्छ कक्षा यह है कि वहाँ के 
निवासी समस्त सांसारिक सुखों का उपभोग करते हैं अर्थात्‌ सुन्दरियाँ, 
दास, दासो, माँस और मदिरा, कपड़े और बिछौने, सजाने का सामान 
तथा अन्य पदार्थ जिनकी यहाँ गणना नहीं की जा सकती ।” (मिहाबा 
४०।४१ Ja 

नरक --इसी प्रकार नरक को विविध प्रकार की यातनाए, उसका 
सात विभागों में विभक्त होना, स्वर्ग से नरक को पृथक्‌ करने वाला 
अलऐराफ़' नामक स्थान भादि सब बातें यहूदियों से नक़लू की हुई 
जान पड़ती हैं । 


३--ई्वर और शतान 

मुसलमान लोगों का ईश्वर विषयक मन्तव्य यहुदियों के मन्तव्य से 
प्रायः पूर्णतया मिलता है। यह सिद्धान्त भो यहुदियों ही से लिया 
गया कि संसार में दो शक्तियाँ विद्यमान हैं--ऐक, अच्छी और शुभ- 
कारिणी शक्ति अर्थात्‌ ईश्वर, दुसरी बुरी और अशुभकारिणी शक्ति 
अर्थात्‌ शैतान । उपरोक्त विचार जो बाइबिल भौर कुरान के एक 
ईश्वरवाद पर घब्बा लगाता हे निश्चय रूप से यहूदियों ने जरदुश्तियों 
- से लिया जा उन दाक्तियों को स्पन्तामन्यु और अंगिरामन्यु कहते हैं। 


वि भिका पष्ठ AA II भूमिका पृष्ठ ७८ 
.( २६ ) 
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आगे चल करश०हमद भरन धर अघिक“चिस्तश०्से बिचार करते हुए यह 
सिद्ध करंगे कि जरदुश्तियों की इस बात का पता वेदों के उस सुन्दर 
अलङ्घार में लगता हे जिसमें संसार के पुण्य और पाप के संग्राम का वर्णन 
किया गया हे । उस अलङ्कार को ठीक-ठीक न समभने का यह परिणाम 
हुआ कि यहूदी, ईसाई और मुसलमानों ने उसे बिगाड़ कर दो अलग 
शक्तियों का विश्वास रच लिया । शैतान का अधिकार इतना बढ़ाया * 
गया कि वह ईश्वर से कुछ ही कम रह गया। यह एक महत्वपूर्ण विषय 
है। इसके द्वारा यह भली भाँति स्पष्ट हो जायगा कि धार्मिक विचारों 
की धारा वेदों से जन्दावस्ता तक और वहाँ से बाइबिल व कुरान तक 
किस प्रकार बही है । 


४--विहित कम्म 


हमने अब तक यह दिखलाया हे कि मुसलमानों ने ज्ञान-काण्ड- 
सम्बन्वी मुख्य सिद्धान्त यहुदियों से लिये हैं। परन्तु अब हम यह दिखा- 
वेगे कि इनके कमं-काण्ड की भी उत्पत्ति उन्हीं से हुई । 

प्रत्येक मुसलमान को नीचे लिखे चार कर्म अवश्य करने चाहिय 
अर्थात्‌ नमाज, रोजे, जकात भोर मक्का को यात्रा वा हज । 

(१) नमाज--पारसियों को दसातोर के निम्नलिखित बचनों से 
पाठकों को यह बात ज्ञात होगो कि मुहम्मदी लोगों की नमाज#« वा 
प्राथंना-समय को कतिपय अङ्गसंचालनादि सम्बन्धी बातें सम्भवतः जर- 
दुदितयों से नकल को गई हे । 

“नमाज पढ़ते समय एक पवित्र बुद्धिमान मनुष्य आगे खड़ा हो भोर 
हेष सब उसके पीछे। नमाज के समय मनुष्य दोनों हाथ मिलाकर सीधा 
खड़ा हो, फिर नीचे की ओर मुके, फिर धरती पर घुटनों के बल लेट 
जावे । फिर सोधा खड़ा होकर एक हाथ अपने सिर पर रख ले । इसके 


-# देखो अध्या० ४ अंश ४ | 
## नमाज शब्द अर्बी नहीं किन्तु पारसी है और संस्कृत नमः से बना है । 


२७ 
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“उपरान्त अपना सिर ऊ चा करे और मंगूठों को बिना मिळाये दोनों हाथों 
“को मिळावे । अंगूठों को अपनो आँखों पर इस प्रकार रक्खे कि हाथों की 

अंगुलियाँ सिर तक पहुँच जावें । फिर अपने सिर को छाती की ओर 
मुक्ता कर उठावे, और धरती पर बेठ जावे । इसके पीछे अपने हाथ जमीन 
पर टेक घुटनों के बल बेठ कर पहले मस्तक को धरती से लगावे और 
“फिर मुख के दोनों ओर से उसको छूए और तदुपरान्त धरती पर दण्ड के 
समान लेट जावे, फिर हाथो को इतना फेळावे कि छाती से घरती छ्‌ 
जावे। इसी प्रकार जंघाओं से करे। फिर घुटनों के सहारे मुके, फिर 
चार जात्‌ बेठे भौर फिर हाथों को जोड़कर उन पर सिर रक्‍्खे । इस 
“प्रकार की नमाज ईश्वर के सिवाय अन्य किसी के प्रति न पढ़नी 
चाहिये la 


मुसलमानों में जो कअबे क्री ओर मुह करके नमाज पढ्ने की प्रथा 
प्रचलित हैं वह भी यहूदियों से ग्रहण की गई। क्योंकि वह भी अपना 
'मुंह यरूसलम के मन्दिर को ओर करके नमाज पढ़ा करते हें । डाक्टर 
सेल लिखते हैं कि “६ या ७ मास तक ( कोई-कोई १५ महीने बताते हैं, 
"देखो Abulfednit mah, ? 54. ) मुहम्मद साहब व उनके अनुयायियों 


_ “का किबला भी यरूसलम ही रहा, अर्थात जब तक वे कअबे को अपना 


क्किबला' बनाने के लिये बाध्य न हुए ।”क# 

नमाज के पूर्व रेती या जळ से हाथ पाँव धोने की क्रिया भी यहुदियों 
और पारसिंयों से ली गई हैं। खतने की प्रथा के सम्बन्ध में तो यह 
प्रसिद्ध है कि वह यहुदियों से ग्रहण को गई । 

(२) रोज (उपवास )--रोजों के सम्बन्ध में मुहम्मद साहब के आदेश 
का वर्णन करते हुए डाक्टर सेल यहूदियों तक उसका पता लगाते हैं। वे 
लिखते हैं कि “यहूदी लोग जब उपवास करते हैं तब वे दिन निकलने से 

+ यासान प्रथम ५९-६१ 
## सेल का कुरान भूमिका ८५, 
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लेकर सूर्यास्त तक केवल जान पान, ही नहीं छोड़ देते वीतु नी, और 


तेल मदन से भी बचते हैं और रात को जेसा चाहते हैं भोजन करने में: 
व्यतीत करते हँ । ( Gemar yama २. 40, etc )” 


(३) खेरात ( दान )--इसके दो भेद हैं, १-जकात और २-सदका | 
इनके लिये विशेष नियम निर्धारित किये गये है । डाक्टर सेल के मता- 
नुसार इन नियमों में भी यहुदियों के पद चिह्नों का पता लगता है। 
( देखो सेल साहब के कुरान की भूमिका पृ० ८७) 

(४) हज अर्थात्‌ मक्का-यात्रा । मक्का-यात्रा की विधि यहुदियों से 
नहीं ली गई प्रत्युत वह मूति पूजक अरब निवासियों का अवशिष्टांश मात्र 
है। अरब लोग सक्का के मन्दिर को चिरकाल से बहुत प्रतिष्ठा करते 
रहे और नबी ने उनके इस विश्वास में हस्तक्षेप करना उपयुक्त न- 
समभा । 


५--निषिद्ध कम : 
Ja, मदिरा-पान, ब्याज लेना तथा कई प्रकार के वर्जित माँसों का 
सेवन, ये कुछ ऐसे निषिद्ध कम्मं हैं जो यहूदी और मुसलमान दोनों के 
लिये समान हैं । अभक्ष्य माँसों के बारे में कुरान में लिखा है कि. 
“तुम्हारे लिये उक्षे माँस का भक्षण करना वर्जित है जो अपने भाप मरा 
हो, रुघिर और शूकर माँस+ का तथा उसका जिस पर ईश्वर के 
अतिरिक्त अस्य किसी के नाम का पाठ किया गया हो, एवं जिसके 
प्राण गला घोंट कर अथवा चोट से निकाले गये हों, अथवा जो गिरने. 
से या अन्य पशुओं के सींघों के आघात से मरा हो, या ज़िस किसी को 
जंगली जन्तु ने खाया हो, तुमने स्वयं न मारा हो अथवा जो किसी 
मूर्ति के अपण किया गया हो ।” डाक्टर सेल कहते हें- जान पड़ता है 
कि मुहम्मद साहब ने इन बातों का अनुकरण यहूंदियों से किया, क्योंकि. 
उनके धर्म ग्रस्थानुसार मी-जसा कि प्रसिद्ध है--इन सब वस्तुओं का 
"" 9____-----पॅसॅॅसनरशशिशिणण 


क कुरान आ+ Ho ७३, 
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निषेध ङु॥«परे "मुहम्मद? aa amuua खाने को 
आज्ञा दो हे जिनका विधान हजरत मूसा ने नहीं किया था ।” ( देखो 
बाइबिल लेवित ११४) | 
'६--सामाजिक प्रथाएँ 
मुसलमानो को सामाजिक प्रथाएँ उसी प्रकार कुरान, पर अवलम्बित 
है. जिस प्रकार यहृदियाँ की पंजनामे पर । निम्नलिखित बातों से प्रकट 
होगा कि मुखलमानों ने इस विषय में भी यहूदियों की नकल की है-- 
१--बहु-विवाह ( एक पुरुष का कई स्त्रियों से विवाह ) का दोनों 
में विधान है। परन्तु मुसलमानों को एक समय में चार.स्त्रियों से 
अधिक के साथ विबाह करने की आज्ञा नहीं। डाक्टर सेल उपरोक्त 
निड्चित संख्या के सम्बन्ध में लिखते हैं--'उसके स्थिर करने में 
मुहम्मद साहब ने उन यहूदी आचायों को व्यवस्था का अनुकरण किया 
है जिन्होंने सलाह के तौर पर चार स्त्रियों तक को सीमा रक्खी है 
( देखो Maimon in Halachath 15180, 0. 14 यद्यपि उनके 
शास्त्र में स्त्रियों की किसी संख्या का प्रतिबन्ध नहीं है।” (सेल का 


कुरान मूमिका १० १०४ ) 
स्त्रीत्याग--( तलाक ) को प्रथा भी दोनों मतों में समान रूप से 


प्रचलित हैं। स्त्री-्याग का विधान करने में मुहम्मद साहब ने युदियों 
का अनुगमन किया हे । जब कोई स्त्री त्याग दी जावे तो उसे अपना 
पुनविवाह करने के पूव -३ भास पर्यन्त प्रतीक्षा करनी चाहिये । इस 
अवधि को 'इद्दत? कहते हें। इस अवधि के अन्त में यदि वह गर्भिणो 
सिद्ध हो तो बालक प्रसव करने तक दूसरा विवाह नहीं कर सकती । 
डाक्टर सेल लिखते हैं कि--“यह नियम भी यहुदियों से लिए गये, 
क्योंकि उनके मतानुसार किसी त्यक्त अथवा विधवा स्त्री को पति के 
त्यागने अथवा मृत्यु होने से ६० दिन तक दुसरे पुरुप के साथ पुनविवाह 
करने का अधिकार नहीं है।” डाक्टर सेल का यह भी कथन है कि— 
स्त्रियों के मासिक-घमं समय की अशौचता, दासियों को स्त्री बनाना 


० 
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तथा किन्ही निश्चित सम्बन्थो में विवाह-वर्जेन आदि विषय में भो 


मुहम्मद साहब के आदेशो की हजरत मूसा के विचारों से समानता कुछ 
कम नहीं है। 


७-कुछ साधारण समानताएँ-- 

(--सप्ताह का एक दिन ईश्वर की विशेष उपासना के लिये पृथक्‌ 
रखना भौ यहूदियों को ही प्रथा है। वे शनिवार को पवित्र मानते हैं। 
ईसाई लोगो ने अपना “विश्वाम दिवस” रविवार निड्चित किया । 
मुहम्मद साहब ने इस सम्बन्ध में इन मतों का अनुकरण किया है। परन्तु 
कुछ अस्तर रखने के विचार से उन्होंने अपने अनुयायियों को शनिवार 
और रविवार के स्थान में शुक्रवार को पवित्र दिन मानने को आज्ञा दो । 


२--कुरान का प्रसिद्ध मूलसिद्धान्त “ला इलाह इल्लिल्लाह” ( खुदा 
के अतिरिक्त कोई खुदा नहीं) जरदुश्तियों के “नेस्तेजद मगर यजदा” 
का उल्था मात्र है । 


३--इस बात का भो लिखना उचित है कि केबल नवें अध्याय को 
छोड़ कर कुरान के शेष सब अध्याय “बिस्मिल्लाह भरंहमाने रहीम” 
इन शब्दों से प्रारम्भ होते है । यह जरदुश्तियों के इस सुत्र का रूपान्तर 
है जिसको वे अपनी पुस्तकों के आरम्भ में लिखते हैं। “बनाम यजदां 
बखशिरगरदादार' (साथ नाम यजदां के जो बखिशिश करने' वाला 
ओर देने बाला है) । 


८- सारांश : 

उपयु क्त बातें यह सिद्ध करने के लिये पर्याप्त हैं कि मुसलमानी 
मत ने प्रायः समस्त घामिक विचार और शिक्षाएँ अधिकांश में यहूदियों 
और किसी अंश में जरदुश्तियों से ग्रहण को हैं। अतएव कुरान का धर्म 
कोई नवीन ईश्वरीय ज्ञान अथवा ईषवर को किसी विशेष आज्ञा के 
प्रचार का दावा नहीं कर सकता। हमारे मुसलमान भाई कदाचित 


( ३१ ) 
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यहाँ यह कहेंगे कि “कुरान का एक ईइवरवाद यहूदी और ईसाईमत' 
से मो पवित्र और” सवि ह) ओरि“शरढुईती भत'केटेजिषय "में तो कुछ 
कहना हो नहीं, क्योंकि वह दो ईश्वरों में विशवास रखने के कारण 
कदापि एक ईश्वरवादी नहीं हो सकता”। इसमें सस्देह नहीं कि 
ईसाइयों का ईश्‍वर विषयक विचार कई बातों में मुसलमानी विचारों 
से बढ़ कर है। ईसाई लोग “कुरान के खुदा' की अपेक्षा अपने ईश्वर 
को अधिक घर्म-प्रिय, अधिक दयालु, अधिक पवित्र और अधिक प्रेम 
करने वाला वर्णन करते हैं। दूसरी बातों में निस्सन्देह ईसाइयों का 
' इश्वरवाद कुरान को आस्तिकता से घटिया है । ईसाईमत ईदवरत्व 
में तीन आत्माओं (77/५ ) की शिक्षा देता है, जिसको वास्तव में 
तीन ईश्वरों में विश्वास करना समझना चाहिये । इस।बात में ईसाईमत 
की अपेक्षा कुरान एक ईइवर की उपासना करने का अधिक हृढ़ता पूवंक 
उपदेश देता है, परन्तु यह समझना कठिन है कि यहूदियों की अपेक्षा 
मुसलमानी मत को ईइवर विषयक शिक्षा क्यों कर उत्तम है। क्योंकि 
यह दोनों मत समान रूप से एक ईश्वरवादी वा दो शक्तिवादी हैं 
दोनों ही शैतान को प्रायः ईश्वर के समान मान कर अपने अद्व तवाद 
की शुद्धता को कलंकित करते हैं। दोनों के ईश्वर विषयक एक से 
ही विचार हैँं। यहूदियों का 'जेहोबा' (7०४०४६ ) जो मनुष्यों के 
से गुण वाला, चलचित्त, बदला लेने वाला, कुरान के अल्लाह से पूर्ण 
साइव्य रखता है, जो एक असक्तिण और स्वेच्छाचारी सम्राट के 
समान वर्णित है, जो अपने पूजकों को काफिरों” के साथ धमंयुदध 
करने और उनका संहार करने की आज्ञा देता है | 
रहा जरदुश्ती मत का ईश्वर विषयक विदवास, वह यहूदियों वा 
मुसलमानों के आस्तिकवाद से किसी प्रकार भी घटकर नहों है। 
पादरी ऐल० ऐच० मिल्स का कथन है कि "अब तक जितने शुद्ध-से-शुद्ध 
“विचार उपस्थित किये गये हैं उनमें अहुरमजदा' का विचार मी है* । 


# जन्दावास्ता भाग २ १० ३८ ( 5. 8. £. Series ) 
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हम यह भो सकते हे. कि नि सतदेहा मह? कुरान०"और०घपइबिल के 
ईश्वर का वास्तविक मूल हूप है। हम इस विषय पर आगे चल कर 
विस्तार पूर्वक विचार करेंगेड। एक ईइवरवाद के विषय में मोहम्मद 
साहब की शिक्षा का गौरव इसलिये अवश्य है कि उन्होने उस समय 
के बिगड़े हुए ईसाईमत वा उन अरब निवासियों को बहुदेव पूजा का 
विरोध किया कि जिनमें वे स्वयं रहते थे । मुहम्मद साहब के सम- 
कालोनों के विचारों से उनकी शिक्षा - कितनी हो उत्तम क्यों न समझो 
जावे परन्तु कुरान का ईशवरवाद” यहुदियों के ईश्वरवाद से अधिक श्रेष्ठ 
नहीं कहा जा सकता । अतएव यह प्रतिज्ञा कि कुरान की ईदवर विषयक 
शिक्षा यहूदी ओर जरदुइती ईश्वरवाद से ( जिनसे वह निकली है ) 
अधिक उत्तम है और इसलिये कुरान ईश्वर का विशेष वा स्वतन्त्र ज्ञान 
है, सिद्ध नहों हो सकता । 


# देखो अध्याय ४ भं० ३। ४ और अध्याय ५ अं० ५। 


(GRE) 
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__ द्वितीय अध्याय. 
ईसाईमत का आधार विशेषतः यहूदी मत 
ओर अंशतः बौद्धधर्म हे. 

“जो अब ईसाई घर्म कहा जाता है वह प्राचीन लोगों में भो था, 
सर वह मानव जाति के आरम्भ काल से लेकर ईसामसोह के शरीर 
'घारण करने तक बराबर उपस्थित रहा। हजरत ईसा के उत्पन्न होने 
'के समय से उस पूर्ववर्ती धर्म का नाम ईसाई मत पड़ा” 

( सेन्ट औगस्टाइन ) 
१--यहूदीमत और ईसाईमत : 

सीष्ट मत के समस्त सिद्धान्त, जेसा कि स्वयम्‌ उसके अनुयायी भी 
स्वीकार करते हैं, यहूदोमत से लिये गये । ईसाई लोग “पुरानी ध्म 
पुस्तक” को यहूदियों के सदृश ही ईश्वरीय वाक्य मानते हैं । हजरत 
ईसा नेजो जन्म के यहूदी थे--यहुदीमत को लुप्त करके अपना नवीन 
'घमं स्थापित करने की कमी इच्छा नहीं की। ईसामसीह ने अपने . 

पर्वत उपदेश' में प्राचीन घर्मो के सम्बन्ध में अपने विचारों 
को स्पष्ट रूप से प्रकट किया है--'यह मत समझो कि में 
'तौरेत अथवा नबियों को नष्ट करने आया है। नष्ट करने को नहीं 
त्युत उन्हें पूण करने के लिये मेरा आगमन हुआ है। में तुमसे सच 
'कहता हूँ कि जब तक पृथ्वी और आकाश 'स्थित है तब तक तौरेत से 
'एक-बिन्दु या कण भो दुर न होगा, जब ,तक कि वह सर्वाग सम्पन्न न - 
-हो जावे । सुतराम, जो व्यक्ति छोटो-छोटी भी आज्ञाओ को भङ्ग 
“कर लोगों को तदनुसार ही उपदेश देगा वह स्वगं साम्राज्य में महातुच्छ 


(३४ ) 
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कहलावेगा भोर।जके पन्हे 'स्नघम ०कासंव्यमे फॅरिणित करता हुँजीँ दूसरों 
से भी वसा ही करावेगा वह महान्‌ कहा जायगा?। (सत्तो की 
इ'जील अ० ५ आ० १७-१९ ) 


. यहाँ यह प्रश्‍न उठ सकता हे “तो क्या यहूदी और ईसाईमत में कुछ 
अन्तर ही नहीं? क्या इन दोनों को शिक्षा एक हो है? क्या इन 
दोनों के मध्य भेद प्रकट करने की कोई बात नहीं १” इन सब प्रदनों 
का हम यह उत्तर दंगे कि ईसाइयों के आध्यात्मिक सिद्धान्त निश्‍चय 
रूप से वही हैं जो यहुदियों के है, लेकिन उसके सदाचारिक उपदेश 
यहुदीमत के आचार्य्यो की अपेक्षा अधिक श्रेष्ठ एवं उच्चतर हैं। इन 
दोनों मतों का भेद स्वयम्‌ ईसामसीह ने अपने उस आत्मोन्नायक 
'पवेती व्याख्यान में बड़ी स्पष्ट रीति से दिखाया है जिसके कुछ वचन 
. हम पूर्व भो उद्धृत कर चुके हैं 1 


'में तुमसे कहे देता हूँ कि यदि तुम्हारी सत्यनिष्ठा धर्म व्याख्या- 
ताओं ( 5८५००५ ) और फारसी लोगों की सत्यनिष्ठा से बढ़कर न 
होगी तो तुम किसी दशा में भी “स्वर्गसदन' में प्रवेश न कर सकोगे ।” 


“तुम श्रवण कर चुके हो कि पूवं पुरुषाओं से कहा गया था कि 
हिसा मत करना, जो कोई हिसा करेगा उसे न्याय व्यवस्था का दण्ड 
भोगना पड़ेगा, परन्तु में तुमसे कहता हैँ कि जो कोई अकारण ही अपने 
माई से रुष्ट रहेगा वह दण्ड पाने का योग्य समझा जायगा, जो कोई 
अपने भाई को विक्षिप्त कहेगा वह “विचार-सभा” से दण्ड पावेगा । परन्तु 
जो कोई उसे मूर्खे बतावेगा वह नरक में डाला जावेगा। इसलिये यदि 
तु यज्ञ वेदी पर अर्पण करने को कुछ भेंट लावे और वहाँ तुमको स्मृति 
हो कि मेरा भाई मुझसे कुछ अप्रसन्न है तो तू भेंट वहीं छोड़कर पहले 
उसमें प्रेम कर और पीछे भेंट को वेदी पर चढ़ा । जब तू मागं में अपने 
शत्र के साथ हो तो उससे तुरन्त मेल करले, ऐसा न हो कि किसी 
समय श्रु तुझे न्यायाधीश को सोंप दे और वह तुझे अफसर के हवाले 


( ३५ ) 
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करदे जिससे तुमे कारागार भोगना पढ़े। तुझसे निश्चय रूप से कद्दता 
है कि जर्ब तैंक ते "कौडो-कौडीं कै” भुगतान भी WALI तक उस 
बच्चन से कदापि मुक्त न होगा !” 


- “तुमने सुना है कि प्राचीन लोगों से कहा गया था कि व्यभिचार 
न करना, परन्तु में तुमसे कहता हुँ कि यदि किसी ने पर स्त्रो की ओर 
कुदृष्टि से देला तो समझना चाहिये कि वह उसके साथ मानसिक 
व्यभिचार कर चुका । यदि तेरी सोधी आँख तुझे खिमातो हैं तो 
उल्ले पृथक्‌ करदे क्योंकि तेरे लिये यह लाभदायक है कि तेरे शरीर के 
भवयवों में से एक नष्ट हो जाय और सारा शरीर नरक में पड़ने से बच 
जावे। और यदि तेरा सीधा हाथ कुचेष्टा करे तो उसे काट कर फेंक 
दे क्योंकि तेरे लिये यही उपयोगी है कि सारा शरीर नरक गामी न बना 
कर केवळ एक अवयव को पृथक्‌ करदे। यह भी बताया गया था कि 
यदि कोई अपनी स्त्री को छोड़ देतो उसे 'त्याग-पत्र' लिखदे । परन्तु 
मे तुमसे यह कहता हूँ कि जो कोई दुराचारिणी होने के अतिरिक्त 
अन्य किसो कारण वश स्त्रोत्यागन करता है वह उसे व्यभिचारिणी 
बनाने की भागी है, और जो कोई उस यक्त स्त्री से विवाह करता है 
वह उसके साथ व्यभिचार करता है |” 


“फिर तुम सुन चुके हो कि पूर्वजों से कहा गया था कि तुम 
स्वार्थवश शपथ न खाना प्रत्युत ईश्वर के निमित्त उनकी पूर्ति करना । 
मै तुमसे यह कहता हुँ कि तुम शपथ ही न खाओ। न तो आसमान 
की कसम खाना क्योंकि वह ईश्वर का सिंहासने है, न पृथ्वीं की क्योंकि 
वह ईदवर की पादुका स्वरूप है और न यरूसलम को क्योंकि वह बड़े. 
राजा का नगर है। तुम सिर को भी शपथ न खाओ क्योंकि तुम एक 
बाल तक को स्याह या सफेद नहीं कर सकते। तुम्हारे सन्देश में 
हाँ हाँ” भोर 'नहीं-नहीं', होने चाहिये, क्योंकि जो बात इनसे अधिक 
होती है उसका दूषणों में परिगणन किया जाता है ।” 


( ३६ ) 
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“तुम इस बात को सुन चुके हो कि “आँखों में बदले आँख, और 
दाँतों के बदले दान्त ।” परन्तु में तुमसे कहता है कि दुष्ट का सामना 
न करना। जो कोई तुम्हारे सीधे गाळ पर थप्पड़ मारे तो दूसरा भी 
उसी की ओर कर दो। और यदि कोई कानून के अनुसार नालिश _ 
करके तुम्हारा कोट लेना चाहे तो चोगा भी उसे दे दो । ' यदि तुम्हें. 
.कोई एक मील चलने के लिये बाध्य करे तो तुम उसके साथ दो मील 
तक चले जाओ। जो कुछ वह तुर से माँगे उसे दे और जो तुमसे 
ऋषण-याचना करे उससे मुंह मत फेर ले 1” 


“तुम इस बात को श्रवण कर चुके हो कि 'तू अपने पाइववत्तियो 
से प्रेम और शत्रुओं से घृणा कर, लेकिन में तुमसे यह कहता हुँ कि 
शत्रुओं पर प्यार करो। जो तुमको कोसं उन्हें आशीर्वाद दो । जो तुम 
से घृणा करें उनसे प्रेम करो, जो तुमसे द्वेष करें या कष्ट पहुँचावें 
उनके लिये ईश्वर से प्राथना करो जिससे तुम अपने स्वर्गीय पिता के 
प्यारे पुत्र बनो, क्योंकि वह भले-बुरे दोनों पर सूर्य्यं की किरणें पहुँचाता 
है। सच्चे ओर झूठे दोनों पर जल-वृष्टि करता है। जो लोग तुम पर 
प्रेम करते हैं उन्हीं पर तुम भी प्रेम करो तो तुम्हारे लिये क्या लाम 
होगा? क्या कर-ग्राही लोग ऐसा ही नहीं करते? यदि तुम अपने 
भाइयों को ही अभिवादन करते हो तो अस्यों की अपेक्षा कौन सा बड़ा 
कार्य करते हो? तुमको अपने स्वर्गीय पिता के समान पूर्ण बनना 
चाहिये” । ( मत्ती रचित इजील अ० ५ आ० २०-४८ ) 


उपयुक्त उद्धरणों से यह स्पष्ट है कि सदाचारिक शिक्षाओं के 
सम्बन्ध में यहूदियों को अपेक्षा खोष्टमत भघिक उन्नत है। आत्मनम्रता, 
सच्चरित्रता, शुद्धता, क्षमाशीलता, लौकिक वासनाओं में अथद्धा, 
शान्ति, दान, सज्जनता, सहिष्णुता, प्रेम-निदान मनुष्य जीवन का 
उच्चतम. आदर्श और सदाचार का श्रेयस्कर शास्त्र--ये ही बातें हैं 
जिनसे यहूदियों के प्राचीन-तर धर्म व खोष्टमत के बीच भेद जाना 
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रत 


जाता 3 1” परन्तु b Ya Sama इसोईम dation ghen *क्षक्क"भहीं प्रत्युत 
बौद्धघमे के प्रभाव से हैं। 


ईसाइमत पर बौद्धधम का प्रभाव 


२- सम्बन्धका साग; 
महाशय रमेशचन्द्रदत्त लिखते है कि बौद्धघमं के सदाचारिक सिद्धान्त 
और शिक्षाएँ ईसाईमत के सिद्धान्तो से इतने मिलते-जुलते हैं 
कि बहुत दिनों से इन दोनों घर्मो के मध्य कोई सम्बन्ध होने का 
सन्देह किया जा रहा है 1» यूनान में बुद्ध को शिक्षा 
ईसामसीह के जत्म से बहुत पूर्व प्रवेश कर चुकी थी। महाराजा 
अशोक के गिरनार के शिला: लेखों से पता चलता है कि उनके राज्य 
काल में बौद्ध प्रचारक, सीरियादेश में अपना धमे फेलाने के लिये गये थे । 
प्लिनी Pliny the naturalist ) नामक तत्त्ववेत्ता ( प्रथम शताब्दी 
का प्रसिद्ध रोमन इतिहास वेत्ता) पेलस्टाइन में ईसा से कोई एक 
दाताब्दी पूर्व ऐसेनस ( ४5521०5 ) * नामक सम्प्रदाय का उल्लेख करता 
है। अर्वाचीन खोज से सिद्ध हुआ हे कि वह सम्प्रदाय बोद्धम की एक 
शाखा रूप था। मिश्रदेश में मा इसी प्रकार का थेरापेटे ( 111214 
१५६९ ) नामक एक सम्प्रदाय विद्यमान था। इस बात को ईसा- 
चरित्र Life of Jesus ) के सुप्रसिद्ध लेखक पादरी रेनन साहब जेसे 
विद्वान्‌ मी स्वीकार करते हैं कि उक्त सम्प्रदाय ऐसेनेस या दुसरे शब्दों 
` में बौद्धधम की शाखा स्वरूप था । वे लिखते हैं कि “फोलो के थंरापेटे 
ऐसेनेस की शाखा है। उनका नाम यूनानी माषा में ऐसेनेस का उल्था 
मात्र जान पड़ता है 16 इस प्रकार हमें पता लगता है कि ईसा के जन्म 


क्र Civilisation in Ancient India, vol. 11 p, 328. 

+ देखो Historia Naturalis vol. ४, 17, quoted, in R.L. ८. 
 Dutt's Ancient India, vol. 11. 9, 337. 

@ Quoted in Ancient India, vol. 11 p, 337. 
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से पूर्व पेलस्टाइन सीरिया और मिश्र में बौद्ध पूरा प्रचार पा चुका 
था। भौर पॅलेस्टाइन के ऐसेनेसों में बौद्धधर्म के सिद्धान्त साधारण 
घरेलू कहावत बने हुये थे । श्रीयुत रमेशचन्द्रदत्त का कथन हैकि 
कुछ नरम ईसाई इस बात को मानते हैं कि सीरिया में बौद्धधर्म 
( प्रोफेसर महाफी के शब्दों में) उस मत का सहायक अग्रगस्ता बना 
जिसका प्रचार ईसामसीह ने दो शतान्दियों से भो अधिक समय के 
पश्चात्‌ किया *”। हम यह जानते हैं कि ईसा का अग्रगन्ता बप- 
तिस्मा देने वाला 'जौन' ऐसेनेस को शिक्षाओं से मलोभाँति अभिज्ञ 
था । कुछ ग्रस्थकारों को सम्मति है कि वह स्वयं भी ऐसेनेस अर्थात्‌ 
बौद्ध था । अतएव अब यह स्पष्ट है कि हजरत ईसा मसीह ने बपतिस्मा 
देने वाले से बौद्धधमं को शिक्षा और संस्कारों के सम्बन्ध में बहुत कुछ 
ज्ञान प्राप्त किया । उपरोक्त घटनाएँ बौद्ध और ईसाई धम के बीच 
परस्पर सम्बन्ध का मारग वा द्वार दिखळाने के लिये पर्य्याप्त हैं । 


३--उपदेशों को समानता 
परस्पर सम्बन्ध को सम्भावना को दिखलाने के उपरान्त अब हम बुद्ध 

और ईसा के कुछ उपदेशो को बराबर-बराबर रखते है, जिनसे यह ज्ञात 
होगा कि वे भाव और भाषा में एक दुसरे से किस घनिष्टता के साथ 
समता रखते हैं :-- 

RE ईसा | 
_ १-अरे मूर्खं | इन जटाओं और  १-धमंग्रत्य लेखक और फेर- 
*मृगछाला धारण से क्या लाभ है? सियो ! तुम पर शोक . होता है, 
तेरा अस्तःकरण मलीन हैं पर क्योंकि तुम सुफेदी से पुती हुई उस 
बाहर से स्वच्छता का आडम्बर कब्र के अनुसार हो जो बाहर तो सुन्दर 
बनाये हुये हैं। - दिखाई देती है परन्तु भीतर मृतकों 

( घम्मपद ३६४ ) को अस्थियों तथा अस्य मलिन 
# Ancient India, Vol, 11, 329, 
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बुद्ध द 


२-द्रेष, द्वेष से कदापि दूर 
नहीं होता प्रत्युत वह प्रेम से दूर 
होता है । उसका यही स्वभाव हू। 
हमें आनन्द पूवंक रहना चाहिये, 
जो हमसे विरोध करें, हमें उनसे 
विरोध न करना चाहिये। जो हम 
से द्वेष करते हैं उनके मध्य रहते 
हुये भी हमें द्वेष से दुर रहना 
चाहिये। क्रोध पर प्रेन से और 
बुराई पर भलाई से विजय प्राप्त 
करना चाहिये। 
 (घम्मपद, १६७,२२३) 
३--जीव हिंसा, हत्या करना, 
काटना, बान्धना, चोरी, करना, 
असस भाषण, छल, कपट, निर- 
थक पुस्तकों का पाठ, पर स्त्री- 
गमन आदि पाप मनुष्य को पतित 
करते हँ । 


ईशा 

वस्तुओं से परिपूर्ण हँ । 

- (मत्ती की इंजिल २३। २७) 

प्रमु ने उससे कहा कि एफेरिसी ! 
तुम प्याले और तश्तरियों को तो 
बाहर से साफ करते हो परन्तु 
तुम्हारा अन्तःकरण छूट खसोट और 
धृत्तंताओं से भरा हुआ है। 

( छूक की इ'जील ११। ३९ ) 
२--परत्तु मे तुम से कहता हूँ 
कि तुम अपने छात्रुओं से प्रेम करो 
और अशुभ चिन्तकों को आशीर्वाद 
दो जो तुम से घृणा करें उनके साथ 
भलाई करो, जो तुम से बेर करें 
या कष्ट पहुँचाचें उनके लिये प्रार्थना 
क्रो । 
(मत्ती ५1४४ ) | 


३--क्योंकि कुविचार, हत्या- 
काण्ड, व्यभिचार, लम्पटता, चौर 
कर्म, असत्य साक्षी तथा ईश्वर के 
प्रति कुवाक्य भादि बातें हृदय से 
ही उत्पन्न होती हैं और यही बातें 
मनुष्य को पतित करती है । 
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बुद्ध 
` (सुत्त निपात अनिगन्त्रसुत्त 5. 8. 
६. Series ) 

४--जो मनुष्य तदनुसार कार्य नहीं 
करता उसकी चिकनी-चुपड़ी निर- 
थेंक बातें गन्धहीन सुन्दर रंग वाले 
पुष्प के समान हैं । 

( धम्मपद, ५१) 


१--सब मनुष्य दण्ड से काँपते हैं 
और जोवन से प्रेम करते हैं, स्मरण 
रखो तुम भी उन्हीं के सदृश हो। 
न तुम स्वयम्‌ हिंसा करो न हत्या 
कराओ। 
(घम्मपद, १३०# ) 


६-दूसरों का दोष सहज ही में 
दीख पडता. हे । परन्तु अपने दूषण 
देखना कठिन है। आदमी अपने 
पड़ोसियों के अवगुणों को भूसो को 
` तरह छान फटक डालता है परन्तु 


. ईसा 
( मत्ती १५ । १९-२०) 


४-तुम्हारे लिये वे जो कुछ 
आदेश करें उसे मानते हुये तद- 
नुसार कार्य करो, परन्तु तुम उनके 
से कम न करो क्योंकि वह कहते 
तो हें परस्तु करते नहीं । 

( मत्ती २३।३) 

५--जो व्यवहार अन्यो से तुम 
अपने लिये कराना चाहते. हो वेसा 
ही उनके साथ तुम भी करो । 

( लक ६। ३१ ) 


६-अपने भाई की आँखों के तृण 

को तो देखता है लेकिन स्वयम्‌' 

अपने नेत्रों की -शहतोर की ओर 
क्यों बिचार नहीं करता । 
. (मत्ती ७1३ ) 


# इसी प्रकार महाभारत में कहा : 


श्रयतां घर्म सर्वस्वं श्रुत्वाचेवावार्य्येताम्‌ । 
आत्मनः प्रतिकूलानि परेषान्न समाचरेत्‌ ॥ 


धर्म का सार श्रवण करो और सुनकर उसे धारण क्ररो। जो बात 
तुम अपने लिये पसन्द नहीं.करते उसे दूसरों के लिये भी मत करो । 
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अपने दोषों को इस प्रकार छिपाता 
है जेसे ठग भूठे पाँसों को ज्वारी 
. सेछिपाताहै। | 

( धम्मपद )® 

इस प्रकार हम देखते हैं कि आन्तरिक पवित्रता, मृदुता, क्षमा, 
शोता, अपकार के बदले उपकार करना आदि बातें बौद्धधम के ऐसे 
ही स्पष्ट चिह्न हैं जसे कि ईसाईधर्म के । | 

“नवीन धमं पुस्तक' ( अर्थात्‌ इजील ) को कथाएँ भौ बौद्धवर्म 
की कथाओं से बहुत कुछ समता रखती हैं और सम्भवतः उन्हीं से नकल 
को गई हैँ। श्रीयुत रमेशचन्द्र दत्त लिखते हैं कि “रेनन (1२९11 ) 
भो जो ईसाई मत की रचना में बौद्धघमे का प्रभाव स्वीकार करने का 
विरोघी है--लिखता है कि यहूदीमत में ऐसी कोई बात नहीं थी जो 
ईसामसीह को कथाओं को शेली का निदर्शन होता । दुसरी ओर बौद्ध- 
घम के ग्रन्थों में हमें ठोक उसी रंग-ढग .को दृष्टान्त कथाए मिलती हैं 
जसी कि इजील में हैं।” ( रेनन-कृत ईसामसीह की जीवनी का 
अनुवाद पृ० ३६ ) 

समानता दिखाने वाली कुछ दृष्टास्त-कथाओं को उद्धृत करने के 
लिये हमारे पास स्थान नहीं है। उदाहरणार्थ हम पाठकों से “बोने. 
वाले की कथा? का संकेत करते हैं जो “भरद्वाज श्रत” में है और 
जिसको तुलना युहुन्ना के पंचम अध्याय की १४ आयत से होती है, . 


# इसी प्रकार नोति में कहा है :-- 
खलः सर्षप मात्राणि परछिद्राणि पश्यति । 
. आत्मनो बिल्व मात्राणि पश्यन्नपि न पद्यति ॥ 
दुष्ट आदमी दूसरों के सरसो-मर दोष को मी देखता है परन्तु अपने 
बं ल के बराबर दोषों को भी जान-बूझ कर नहीं देखता । 
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और “धनिया सुत्त” में धनिया की कथा' छूका के १२ वें अध्याय की 
१६ आयत के बिल्कुल समान हैं । 


४- बिहार बा साधुआश्रम और कमं काण्ड सम्बन्धी - 
समानता-- 


डाक्टर फरगुसन साहब जिनकी सम्मति भारतीय भवन-निर्माण-कला 
विषय पर अत्यन्त प्रामाणिक समझी जाती है 'कारली' के बोद्ध गुहा 
मन्दिर का समय सन्‌ ईसवी से ७८ वर्ष पूव का निश्चित करते इये 
उसके सम्बन्ध में लिखते हैं कि “यह भवन प्राचीन ईसाई गिरजों से 
बहुत कुछ समानता रखता है क्योंकि इसके भो मध्य में लम्बा कमरा 
और उसके दोनों.ओर मार्ग हैं, ज़िनके अन्त में गुम्बद हैं और उसके 
चारों भोर रास्ते बने है । तुलना के विचार से यह कहा जा सकता है 
कि उसका रचना क्रम और विस्तार नौरविच, केथेंडूल भोर केन के 
Abbayeaux Hommes नामक गिर्जा के गायन-भवनों से बहुत कुछ 
मिलते-जुरते हैं यदि पिछले भवन वाह्य मार्गों को दूर कर दिया जावे । 
गुम्बज के ठीक नीचे और जहाँ ईसाई गिरजओों में प्रायः यज्ञवेदी बनी 
होती हैं 'दागोपा'# स्थित है । 

श्रीयुत रमेशचन्द्रदत्त लिखते हैं कि “बौद्ध और रोसन केथेलिक 
ईसाइयों के धार्मिक कृत्यां की समानता के सामने यह मवन-कला 
सम्बन्धी समानता कुछ मी नहीं है। ऐव्वे ह्य,नाभक रोमन कथेलिक 
पादरी ने तिब्बत में जा दृश्य देखा उससे वह बहुत ही आश्चर्य में हुआ, 
उसने लिखा है कि “हमारे और बौद्धों के बीच इतनी समानताएँ' हैं- 
पोप के जसा; दण्ड, टोपी, ढीला चोगा और सेली जिनको बड़े लामा | 
यात्रा करते या विदा होते समय, अथवा मन्दिर के बाहर किसी 


sn hn TSE Mee MANN 
-# बौद्ध मन्दिरों में जहाँ बुद्धदेव की वा अस्य किसी महात्मा की अस्थि 
वा अस्य कोई चिन्ह स्थापित किया जाता है उसको 'दागोपा” 
वा 'दागोवा? कहते हैं। यह शब्द (संस्कृत धातुं गर्भ से बना है। 
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घामिककृर्त्य मै दहित हैं? परिते कररत समय भजेत MA का दो 
'पंक्तियों में खड़ा होना; भजन-गान, भूत निकालने कौ फाड फूं क, पाँच 
ज्यु खलाऔं में लटके हुये दोपक जो स्वयं बन्द हो जाते और स्वयम्‌ खुल 
जाते हैं, लामाओं का अपने अनुयायियों के सिर पर सीधा हाथ रख 
कर उन्हें आशीर्वाद देना; सिर पर लपेटने का फूलों का हार, साधुमों 
का विवाह न करना, ब्रत के दिनों में सांसारिक कार्यो से उपरामता, 
-सन्त-सेवा, उपवास, जलूस मन्त्र जाप, पवित्र जल ।” मिस्टर आर्थर 
लिली ( Mr. Arthur 1116 ) ज़िनकी पुस्तक से दत्त महाशय ने 
उपयुक्त वाक्य उद्धृत किये है-लिखते हैं कि “योग्य पादरी अब्बे ने 
समानताओं की सूची को किसो प्रकार समासत नहीं किया है किन्तु 


उसमें इन बातों को भो समावेषित कर सकते थे-अपराध स्वीकार : 
करना, सिर मुण्डित करना, चिन्ह वा प्रतीक--पूजा, पूजा स्थानों 
चा समाधि स्थानों के सामने फूल, बत्ती और प्रेतिमाओं का उपयोगः 
क्रूस वा स्वस्तिक का चिन्ह, भद्ग त में त्रेत विश्वास, देवी की पूजा, 
धार्मिक ग्रत्थों का ऐसी भाषा में उपयोग जिसे पूजा करने वालों की 
बहुत संख्या न समझ सके; बुद्ध तथा अन्य सन्तो की मूत्तियों पर मुकुट 
और मुख के चारों ओर मंडल, देव दूतों के पंख, तप, पाप दण्ड, मोर 
“छल, पोप विशेष भादि भनेक दर्ज के पादरी, ईसाई गिरजों की विविध 
प्रकार की रचना सम्बन्धी समानताएं।” इस सूची में मिस्टर 
'नालफूर साहब Mr 31०7 अपनी पुस्तक Cyclopedia of India 
में इतनी बातें ओर बढ़ाते हं-ताबीज, औषध, चमकते हुये लेख । और 
मिस्टर टामसन साहब Thomson अपने 1llustrator of China, 
४०! गा, 9. 18 में इन बातों को भौर जोडते हैँ-बपतिस्मा, यौहार 
और मृतकों की आत्मा के लिये पिण्ड दान ।» 


ह Buddhism and Christindom, p. 202, quoted in Ancient 
India, Vol. I], p. 335,1 A 
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बपतिस्मु[ खरो, क की; सूची IA दोनों 
धर्मों में समान हे । वस्तुतः यह पहले बौद्धों हो का 'अभिषेक' नामक 
संस्कार था और ऐस्वा प्रतीत होता हैं कि 'बपतिस्मा देनेवाले' यूहुस्न 
ने पेलस्टाइन के बौद्ध या ऐसेनेस लोगों से इसको ग्रहण किया था । जब 
हजरत ईसा का 'बपतिस्मा' देने घाले, य्‌हुत्ता से संग हुआ तो उन्होंने 
उस कृत्य को उनसे ग्रहण कर लिया ओर तभी से वह ईसाईधम का 
प्रधान संस्कार बन गया । दोक्षा ( बपतिस्मा ) लेते समय जिस भाँति 
एक ईसाई को पिता, पुत्र और पवित्रात्मा पर विश्वास लाना हाता है,- 
उसी प्रकार अभिषेक समय वौद्ध को बुद्ध, धमं और संघ' इन तोन को 
' स्वोकार करना होता हे। 
दत्त महाशय लिखते हैं कि इनकी समानता इतनो दृढ़ है कि 
ईसाईधम के प्रारम्भिक प्रचारकों ने जब तिब्बत और चीन को यात्रा 
की तो उन्होंने अपने इस विश्वास को लेख बद्ध कर दिया कि बौद्ध 
लोगों ने अपने धार्मिक संस्कार भौर कृत्यों के ग्रहण करने में रोमनः 
केथोलिक गिरजों का अनुकरण किया है। हम अपनी अगली पुस्तक 
में यह सिद्ध करंगे कि बौद्ध लोग ईसा के जन्म से पूर्व ही पर्वतों को 
फोड़कर अपने विशाल मन्दिरों का निर्माण कर चुके थे; पटना के निकट. 
नालन्दा स्थान पर एक बहुत बड़ा बौद्ध भिक्षुको का बिहार, धन 
सम्पन्न प्रचारक समूह भोर विद्वत्पूणं विश्वविद्यालय उस समय उपस्थित. 
थे जब यूरोप में इस प्रकार का बातों का कहीं प्रादुर्भाव तक न हुआ 
था । बौद्धधर्म को भारत में अवनति होते हुए उसकी उच्च रीति, नीति और 
संस्थाओं का तिब्बत, चोन एवम्‌ दुसरे देशों के निवासियो ने नालस्दः 
तथा अन्य स्थानों से उस समय अनुकरण कर लिया था जब योरोप. 
असभ्य जातियों के आक्रमणों से उमरने भी नपाया था। अपनी 
जागीरदारी सभ्यता. वा धार्मिक व्यवस्था और रीति नीतियों को 
स्थिर भो न कर सका था । विद्वान्‌ ग्रन्थकर्ता इतने कथन के पश्चात्‌, 


इस परिणाम पर पहुंचते हैं कि “जहाँ तक दोनों मतों के मध्य समानता. 
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3 वहाँ सम्बन्धी शासन और धार्मिक 
ized 0 majeFgundatign Ch कि i 15५99 
संस्थाओं की नकल पश्‍चिम ने पर्व से का है न कि पूल ने वाचम से 


महात्मा बुद्ध और हजरतइसा की जीवन 
सम्बन्धी घटनाओं में समानता 


यह कुछ कम आश्चर्यं को बात नहीं हैं कि जो विचित्र समानता 
-हमने बौद्धघमं और ईसाईमत के मध्य दिखाई है। वह इन दोनों धमो 
के प्रवत्तेको के जीवनचरित्रों में भो मिलती है। गौतमबुद्ध और ईसा- 
मसीह दोनों के जन्म, विलक्षण वा असाधारण रोति से होना कहा 
गया है। दोनों के जन्म समय अद्भुत शकुन हुए थे तथा एक नक्षत्र 
विशेष का उदय हुआ था। गौतमबुद्ध के जन्म से जिस नक्षत्र का 
सम्बन्ध था वह सुप्रसिद्ध “पुष्य नक्षत्र’ हे । 
गौतम की जोवनो में लिखा है कि जब वे उत्पन्न हुये तो उनके 
दर्शन करने को असित नामक एक ऋषि महाराज शुद्धोदन के समीप 
आये! ऐसे ही इजी में लिखा है कि “राजा हैरड के समय में 
यहुदिया ( देश ) के बेथलेहम ( नगर ) में जब ईसा का जन्म हुआ तो 
-यरुसलम के पूर्व से बुद्धिमान्‌ पुरुष यह कहते हुये आये कि यहूदियों का 
जो राजा पेदा हुआ हे वह कहाँ है? हमने उसका नक्षत्र पूव में देखा 
है अतएव हम उसको पूजा के लिए आये हैं।” (मत्तो, अ० २ आ० १-२) 
गौतम के “बुद्ध” होने के पूर्व मार (अर्थात्‌ कामदेव) द्वारा प्रलोभित 
होने की गाथा उस कथा से बहुत समानता रखती है जिसमें हजरत ईसा 
को शेतान द्वारा फुसलाये जाने का वर्णन है०० । गोतम और ईसा दोनों 
' के बारह-बारह शिष्य वर्णन किये गये हैं। दोनों के हृदय में एक ही 
सा विश्वव्यापी और मङ्गलमय प्रेम था जिसके कारण दोनों ने जातपांत 
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'के भेद भाव को छोडकर मनुष्य से 

UE byA मात्र को स मान रूप से. अपने: अपने 
` मतानुसार सत्य का उपदेश किया। ये विचित्र समानतायें इस बात 
को सिद्ध करती हैं कि ईसाईमत की गाथा तथा वार्त्ताएँ भी धार्मिक 
शिक्षा भौर रीति रिवाजों के समान अधिकांश में बौद्धधर्म से ग्रहण 


को गई। 


६--सारांश : 

हमने यह सिद्ध किया है कि ईसा के जन्म काल से पूर्व पेलस्टाइन 
में बौद्धधमं प्रचार पा चुका था दोक्षादाता, जोहस्ना John the 
34905: द्वारा स्वयम्‌ हजरत ईसा का भी उससे संसर्ग हुना । हमने 
यह बात भो सिद्ध की है कि ईसाई और बौद्धधर्म के उपदेश, संस्कार 
कृत्य, मन्दिर-निर्माण विधि आदि विषयों में ही नहीं प्रत्युत उनके 
संस्थापकों को जीवन सम्बन्थिनो घटनाओं तक में विचित्र सरृशता 
मौजूद है। क्या ये सब आकस्मिक समानताएँ हैं? मिस्टर राइस 
डेविड्स ( 147, Rhys 05005) का कथन है कि “यदि ये आकस्मिक 
हैं तो इन घटनाओं का संघट्ट एक बहुत ही बड़ा चमत्कार Miracle . 
है, वह वास्तव में १० सहस्र चमत्कारों के बराबर है।?-४७b०ः! 
Lactures- 188, 9, 193, हमारे सामने जो घटनाएँ मौजूद हैं उनके 
होते हुये इस परिणाम पर न पहुँचना असम्भव है कि ईसाईमत बौद्धघम 
का ऋणी है। प्रो० मोक्षमूलर जेसे ईसाई ग्रस्थकार भो यह बात 
स्वीकार करने को वाध्य हुये हैं। जब यह सिद्ध करने के लिये प्रमाण- 
पर-प्रमाण दिये जाते हैं कि ईसाईमत की सच्चाइयां उससे पूर्ववर्ती 
धर्मा में मोजूदं थीं तो प्रोफेसर साहब लिखते हैं कि “सब सच्चाइयां 
ईसाईमत से ही क्यों ली जाय? ईसाईमत भी अस्य धर्मों 
से क्‍यों न ले ?” # प्रोफेसर मोक्ष मूलर ने “Chips from 
a German Workshop” नामक अपनी पुस्तक मैं,--जिससे 
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हम पूर्व० नक वाकय, कर आपे हैं; एक, स्थळ पुर स्वीकार 
किया है कि “संसार के प्रारम्भ से ऐसा कोई घम नहीं हुआ जो सवथा 
मौलिक वा नवीन कहा जा सके। यदि हम इसे एक बार स्पष्ट रूप 
से समभझरें तो सन्त औगस्टाइन के नोचे छिखें शब्द जिन्होंने बहुत से 
मित्रो को चकित कर दिया, सवंथा विस्पष्ट और बोधगम्य हो जाते हैं । 
जो अब ईसाई घर्म कहा जाता है वह प्राचीन लोगों में भी विद्यमान 
था और वह मनुष्य जाति के आरम्भ काल से हजरत ईसा के शरीर 
घारण करने तक बराबर रहा। ईसा के जन्म के समय से उस पूव 
प्रचलित सद्धर्म का नाम ईसाई मत पड़ा” । August Rep. 1, 13) 
इस विचार से ईसा के वे शब्द भी जो उन्होंने कोपर नाम के सेनाधिपति 
से कहे ओर जिनसे यहूदी चकित हो गये थे, अपने वास्तविक अर्थ को 
ग्रहण कर लेते हैं। ( वे शब्द ये हैं )--“पूर्व और पश्चिम से बहुत से 
मनुष्य आवेगे और स्वरे साम्राज्य में अब्राहम, इसराईल व याकूब के 
साथ बेठेगे । 


यह स्वोकृति स्पष्ट है और सिद्ध करती हे कि पाइचात्य लोग ga 

के लोगों के उपकारों को क्रमशः कृतज्ञता पूवंक मानते जाते हैं । . श्रीयुत 
रमेशचन्द्रदत्त कहते हैं ,कि बनसेन ( 5००५९० ) सीडिल ( 5८01 ) 
और लिली (Lili) जेसे कुछ ग्रन्थकार तो ऐसा मानते हैं कि 
ईसाई मत सीधा बौद्धधम से निकला है, परन्तु जसा कि विद्वान्‌ 
ग्रन्थकार (श्रीयुत रमेशचन्द्रदत्त ) का विचार है--यह सम्मति सत्य की 
सीमा से बढ़. जाती है। ईसाईमत के ज्ञान-काण्ड सम्बन्धी सिद्धास्तों 
का बौद्धधर्म से बहुत कम सम्बन्ध है और उनका निकास यहुदीमत से 
है। परन्तु इस बात का खण्डन नहीं हो सकता कि ईसाईघम के वे उच्च 
सदाचारिक सिद्धान्त जिनके कारण वह यहूदोमत से उत्कृष्ट समझा 
जाता है, बोद्धेधमं से ग्रहण किये गये हूं । अथवा दत्त महाशय के शब्दों 
में यो कह सकते हैं कि “प्राचीन धर्मों पर ईसाईमत को सदाचारिक 
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सिद्धान्त सम्कघी” एत्कुष्ठती*मित्सस्पेंह "एक 'धीत्र'धौद्देधर्म'पंर अव- 
लम्बित है जिसकी शिक्षा ईसा के जन्म काल के समय ऐसेनेस लोग 
पेलस्टाइन में दे रहे थेर ।” 

हम इस अध्याय को जमंनी देश के प्रसिद्ध तत्त्वज्ञ शूपनहार 
Seboupenbaur के विचार प्रकट करके समाप्त करते हैं-- . 

“जेसे कोई बेल सहारे के लिये किसी अनगढ़ या खुरदरे स्तम्भ पर 
चढती है और हर जगह उसके तिर्छ व टेढ़े रूप क्रे अनुकूल . चलती है 
परन्तु साथ हो उनको जीवन और सुन्दरता से ढक देती है, जिससे वह 
आँखों को प्यारा लगने लगता है, उसी प्रकार ईसाईघर्म जो भारतवर्ष 
के विज्ञान से निकला, यहूदी मतरूपी विदेशी वृक्ष पर लगाया गया 
पुराने वृक्ष का असली रूप कुछ अंश तक बना रहा, परन्तु उसमें बहुत 
कुछ परिवर्तेन होकर वह जीवन ओर सत्य से हरा-भरा हो गया । वह 
देखने में वही वृक्ष प्रतीत होता है, परन्तु वास्तव में उसका स्वरूप 
दूसरा है” (३७ ; 
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तृतीय अध्याय 
बौद्धधर्म का आधार वेदिकधमं हे 
१--महात्मा बुद्ध की शिक्षा का उद्देश्य किसी नवीन 
धम की स्थापना करना नहीं था। 


sO 

पिछले अध्याय में हमने ईसाईमत के निकास का पता लगाया है। 
हमने यह बात सिद्ध को है कि उसके धार्मिक सिद्धान्त यहूदीमत पर और 
सदाचारिक उपदेश बोदधर्म पर निर्भर हैं। अन्त के दो अध्यायों में 
इस बात का उल्लेख किया जायगा 'कि जरदुरती मत के द्वारा यहूदीघर्म | 
की उत्पत्ति वेद से है। इस अध्याय में ये बात सिद्ध की जायगी कि 
बौद्धघमं या सदाचार सम्बन्धी उन उपदेशों का संग्रह-जिनका महात्मा 
बुद्ध ने प्रचार किया और जो ईसाईमत के अभ्युत्थान में बहुत कुछ 
सहायक हुयेसीघा वेदों से निकला है। यह “बात कदाचित उन 
चेदानुयायियों को आश्‍चर्य का कारण होगी जो बौद्धधमे को वे दिकघमं 
का विरोधी मानते हैं। यह निश्चित है कि बुद्धदेव ने कभी नवीनघमं 
को स्थापना का बिचार तक नहीं किया । श्रीयुत रमेशचन्द्रदत्त, जो 
महात्मा बुद्ध की प्रशंसा करने में किसी से कम नहीं है. स्वीकार करते 
हैं कि बुद्ध भगवान ने कोई नवीन आविष्कार या नई ज्ञानोपलब्धि नहीं 
की थी%। वे फिर लिखते हैं कि “यह कल्पना करना एक ऐतिहासिक 
भूल होगी कि बुद्ध भगवान ने जान बूमकर किसी धम विशेष का 
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. प्रवत्तंक या WAA बनना चाहा इसके विदध उनका तो अन्त 
समय तक यह विएपास रहा कि वे उस प्राचीन पवित्र घमं के सुन्दर 
स्वरूप का प्रकाश कर रहे हैं जो हिन्दु ब्राह्मण, श्रमण और अन्य लोगों 
में प्रचलित था, परन्तु पीछे से बिगड़ गया था । यह बात यथार्थ है 
कि हिन्दूघम में ऐसे परित्राजक, साधु-संस्थास्री उपस्थित थे जो संसार 
को त्याग कर और वेदोक्त यज्ञादि न करते हुये केवल ध्यान में अपना 
समय व्यतीत करते थे । हिन्दूघमंशास्त्रों में ऐसे साधुओं को "भिक्ष? 
संज्ञा थो और साधारणतया उन्हें 'श्रमण” कहते थे। उम काल की 
अनेक श्रमणशाखाओं में से गौतमबुद्ध ने केवल एक श्रमणशाखा की 
स्थापना की थी, जो भौरों से पहचान के लिये “शाक्यपुत्रीय श्रमण?” 
के नाम से पुकारो जाती थी । बुद्ध ने उनको संसारत्याग, विशुद्धजीवन, 
पवित्र धार्मिक विचार आदि उन्हीं बातों को शिक्षा दी जिनका उस 
समय के समस्त श्रमण लोग उपदेश और अनुष्ठान करते थे 117 
२--बौद्धधम के एथक्‌ धमं बन जाने का कारण ¦ 

अब यह प्रश्‍न हो संकता है कि महात्मा बुद्ध को शिक्षाओं ने नवीन 
अथवा पृथक्‌ धर्म का रूप क्यों धारण कर लिया ! इस प्रश्‍न का 
उत्तर देने के लिए हमें उत समय के वेदिकधमं की अवस्था जानने की - 
आवश्यकता है जब बुद्ध भगवान विद्यमान थे और अपने सिद्धाम्तों का 
प्रचार कर रहे थे। 

बुद्ध के प्रादुर्भाव से कुछ पूव वेदिकधमं के इतिहास में घोर अनधकार 
का समय था। वेद और उपनिषदों का पवित्र भोर प्रशस्तघमं भवनत 
होकर निरथंक कृत्य और हिंसापू्ण “यज्ञादि” का स्वरूप ग्रहण कर 
चुका था। वेदिक वर्णव्यवस्था ( जो आरम्भ में गुण कर्मानुसार थी ) 
विगड कर वंश परम्परागत जातिभेद में परिवर्तित हो गई थी । इसका 
` यह परिणाम हुआ कि ब्राह्मण लोगों ने केवल 'जन्म से? अपने को बड़ा 


3 Ancient India Vol. 11, pp. 181-182. 
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मान कर वतन” तैथी अन सकी” की ल्थीरगदियों'जिंनेके कारण ` 
उनके पूर्वजों की समुचित प्रतिष्ठा की जाती थो। यह सदाचारिक 
और घार्मिक अधःपतन केवल ब्राह्मणों तक ही परिमित न रह सका, 
संस्यासी लोग भी घामिक ज्ञान, आन्तरिक पवित्रता, मधुर. शीलता 
आदि बातें छोड़कर तपस्या का केवल बाहरी आडम्बर १दिखलाने को 
रखते थे। साधारण लोग भी वेसे सीघे, सच्चे, पवित्र और सदगुण 
सम्पन्न न रहे जैसे कि वेदिक काल में थे। वे छकीर के फकीर और 
'विलासप्रियता के चेरे बन गये। प्राचीन भार्या के सात्विक भोजन का 
स्थान आमिषाहार ने छीन लिया । उसे शास्त्रोक्त सिद्ध करने के 
अभिप्राय से यज्ञा में पशुओं का.बघ किया जाता था और उसके मांस से 
आहुति दो जातो थो । 
बुद्ध के प्रादुर्भाव के समय वेदिकघर्म या यों कहिये कि भयो की 
सामाजिक स्थिति इस प्रकार की हो गई थी । बुद्धदेव के हृदय पर पशु 
बलिदान और जाति भेद इन दो बुराइयों का बड़ा प्रभाव पड़ा । उनका 
कोमल ओर प्रेम पूर्ण हृदय घमं के नाम पर, इतने निरपराध पशुओं के 
रक्त प्रवाह को न सह सका। उनका पवित्र आत्मा इस निकृष्ट और 
अन्याय पूर्ण जाति भेद के विरुद्ध संग्राम करने को उद्यत हो गया । और 
इसमें उन्होंने मनुष्यमात्र के लिये सच्चा प्रेम और उनके सुधार के लिये 
बिशेष उत्साह दिखलाया । वस्तुतः यह बुराई इतनी अधिक हो गई थी 
कि बुद्धमगवान्‌ के पूव॑वर्त्ती अनेक ग्रस्थकारों ने भी उसे बुरा कहा था। 
सामाजिक, धार्मिक और राजनेतिक सब बातों में इस जातिभेद की 
व्यापकता हो गई थी। यहाँ तक कि देश के कानून पर भी उसका 
* “प्रभाव पड़ चुका था । उस समय ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ओर शूद्रं के 
लिये पृथक-पृथक्‌ कानून बन गये थे । ब्राह्मणों के ऊपर अनुचित दया 
और शूद्रों के साथ अनुचित कठोरता का व्यवहार किया जाता था, 
ये बातें बहुत दिनों तक नहीं ठहर सकती थीं । शूद्र कितने ही धार्मिक 
और गुणवान्‌ क्यों न हों परन्तु न तो उन्हें धार्मिक शिक्षा देने का ही 
कहीं प्रबन्ध था और न उनकी समाज में ही कुछ प्रतिष्ठा थी। वे लोग . 
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इन बेड़ियों को तो तोड़ फ कने के अवसर को ताक में बेटे थे। वे उस 
निर्दय प्रथा के पंजे में फसे हुये थे जिसने उन्हें उच्च सोसाइटी के संसर्ग 
से बुरी तरह वहिष्क्त कर रक्खा था, उनकी लालसा थी कि इस 
स्थिति में परिवर्तन हो । द्विज अर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्यों में भी 
ऐसे अनेक उच्चाशय उदार प्रकृति पुरुष थे जो उनकी इस लालसा से 
सहानुभूति रखते थे । अतएव “क्रान्ति” का समय भा गया था और इस 
-विचार के लिये असाघारण दुरदशिता को आवश्यकता न थी कि 
समय आवेगा जब लोग इस हानिकर प्रथा के विरुद्ध युद्ध मचा कर अपनी 
बेड़ियों को तोड़ डालेंगे। वह अवसर आ गया । राज कुलोत्पन्न एक 
क्षत्रिय ने घोषणा की, कि समाज में मनुष्य की स्थिति जन्म से नहीं 
प्रत्युत गुणों से होती है। असंख्यमनुष्य उसके चारों भोर एकत्रित हो गये । 
ऐसी दशा में हम सहज हो में इस बात का अनुमान कर सकते हैं. कि 
अद्याचार के भार से दबे हुये शूद्र लोग किस उत्साह से उनकी बातें सुनते 
होंगें। बहुत से द्विजन्मे आर्य लोग भी उनके पवित्र धार्मिक उद्देश्य से 
सहमत हो गये ओर बौद्धघम देश के एक सिरे से दूसरे सिरे तक 
फेल गया । 


महात्मा बुद्ध को सफलता (तथा विना इच्छा के भी उनके एक 
नवीन धर्म का प्रवत्तंक बन जाने का ठीक कारण ऊपर कहा गया है । 
समाज संशोधक अन्य महापुरुषों के समान बुद्ध मी बहुत अंश तक अपने 
समय के सुघारक थे । अविवेक पूर्ण और निर्दय पशुबध तथा कृत्रिम 
और अपवित्र जातिभेद का साहस पूर्वक खंडन करने में बुद्धदेव ने ऐसे 
तार को खींचा जिससे उनके समकालीनों के हृदय उनकी ओर आकर्षित 
हो गये। यदि उनका जनम ऐसे समय में हुआ |होता जब वे बुराइयाँ न 
होतीं तो उनका बहुत ही कम प्रभाव पड़ता और सच तो यह है कि 
_ उन्हें अपने सुधार सम्बन्धी कामों के लिये अवसर ही न मिलता । परन्तु- 
जिन दिनों उनका जन्म हुआ उन दिनों उन्होंने सहज में बहुसंख्य लोगों 
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को अपनी ओर खींच लिया, और इस प्रकार धौरे-वौरें वे एक नवीन 
घमे के संस्थापक समे जाने लगे । 


४- चौडघमे का विनाशक अथवा निषेधात्मक अंग | 


महात्मा बुद्ध को शिक्षा के निषेघात्मक भाग के सम्बन्ध में केवल 
इतना ही कहने की आवश्यकता है। उन्होंने विशेषतः दो भत्याचारों 
पर प्रबल ङ्प से आक्रमण किया । दत्त महाशय लिखते हैं कि--“गौतम 
अविचार पूर्वक खण्डन करने वाले न थे और न सब प्राचीन प्रचलित 
प्रथाओं के अचेत और कट्टर विरोधी ही थे। उन्होंने उस समय तक 
किसी प्रथा या विश्वास के विरुद्ध हाथ नहीं उठाया जब तक कि उसको 
अनुपयोगी अथवा प्राचीन धर्म में पीछे का मिलाव न समझ लिया हो । 
उन्होने जाति पाँति का विरोध इस कारण किया कि वे उसको हानि- 
कारक भौर प्राचोन ब्राह्मण धर्म के पश्चात्‌ का बिगड़ा हुआ रूपान्तर 
समझते थे। उन्होंने वेदिक [ यज्ञादि ] कृत्यां को निरर्थकता इसलिये 
प्रकट को कि उस समय उनको विधि बहुत हो मूखंता पूर्ण निरथंक और 
निकृष्ट रूप में थो और उनमें अनावश्यक निर्देयता पूवक पशुओं के प्राण- 
हरण किये जाते थे *। 
यह प्रश्‍न हो सकता है कि क्या महात्मा बुद्ध ईश्‍वर का अस्तित्व. 
अथवा वेदों कों ईश्वरीय ज्ञान या प्रामाणिक पुस्तक मानते थं । 
ar विश्वास के सम्बन्ध में यह कहा जा सकता है कि वे नास्तिक नहीं 
थे, शायद अज्ञ यवादी 4४००४० थ । ईश्वर या ईश्वरीय ज्ञान का न 
मानना बौद्धघमं का कोई आवश्यक सिद्धान्त नहीं है । ऐसा ज्ञात होता 
है कि उन्होंने आत्मसुधार और भात्म संयम भादि के उपदेश करने पर . 
ही सन्तोष किया भौर सृष्टि सम्बन्धी ऐसे महत्वपूर्ण प्रश्‍नों के उत्तर 
सोचने की चेष्टा ही नहीं की कि “क्या यह संसार अनादि और अनन्त 
है ? यदि नहीं तो उसको उत्पत्ति किस प्रकार हुई” ? कदाचित्‌ उनका 
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यह aa क्रि“डन अदनों के"उसर'कदापि वसस्तोधर अनके नहीं मिल 
सकते । उनके दिष्यों ने इस विषय में जानने के लिये अनेक बार उनसे 
आग्रह पूवक ‡ जिज्ञासा को परन्तु उन्होंने कोई स्पष्ट उत्तर नहीं दिया । 

निश्‍चय ही बौद्ध ग्रन्थों में ऐसे अनेक स्थल + हैं जिनसे प्रकट होता 
है कि उन्होंने अपने हिष्यों को इस प्रकार की जिज्ञासा और शास्त्रार्थ 
करने के लिये उत्साह ही नहीं दिया। 

सब्बासबसुत्त में ऐसे विषयों पर विवाद करने का वर्णन इस प्रकार 
किया गया है-- . ; 

“वह मूखेता से ऐसे विचार करता है में भूतकालों में था या नहीं ? 
मैं भूतकाल में क्या था! में भविष्यतकाल में रहुँगा या नहीं? 
भविष्यतकाल में मेरा क्या स्वरूप होगा? या वर्तमान के लिये भी 
अपने मन में ऐसे विचार करता है मेरा अस्तित्त्व वास्तव में है या 


नहीं ? में क्या कहूँ ? यदि मेरा अस्तित्व है तो कहाँ से आया और 
कहाँ जायगा ?” 


उनके विचार से भलाई करना ही घर्म था, या यो कहिये कि 
उन्होंने धर्म के कमं-काण्ड सम्बन्धी भाग की ओर ही दृष्टि रक्खी, और 
ज्ञान-काण्ड तथा आध्यात्मिक भाग को ओर से सवंथा उदासीन रहे 1 


दै उदाहरणार्थः-एक समय मल्यूक्य पुत्त नामक किसी व्यक्ति ने 
महात्मा गौतम से यह प्रश्‍न किया, परन्तु उन्होंने उत्तर दिया कि 
“क्या मैने यह कहा है कि हे मल्यृक्य पुत्त तुम आओ और मेरे 
शिष्य बन जाओ, में तुमको इस बात्त की शिक्षा दूंगा कि संसार 
नित्य हे या नहीं।” मल्यूक्य पुत्त ने कहा “महाराज आपने ऐसा 
नहीं कहा ।” बुद्धजी बोले कि तो फिर इस प्रन को पूछने में 
आग्रह मत करो ।” (देखो मञ्झम निकाय कुल मळूक्य वाद 
Quoted in ancient India, Vol. 11, p. 239 

# देखो सुत्त निपात, पशु सुत्त, और सुत्त निपात, महा मोह सुत्त । 
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प्रारस्मिक बौद्धधम में यह बड़ी भारी निर्बलता थी । इस प्रकार के 
YA उठते ही हैं और उनके उत्तर किसी न किसी रूप में देने ही 
चाहियें। जो घर्मं इन बातों को टालना चाहता वा उनकी उपेक्षा 
करता है वह मनुष्य के आत्मा की भूख को नहीं बुझा सकता । परन्तु 
पिछले समय के बोद्धों ने इस त्रुटि की यह कह कर पूत्ति कर दी कि 
संसार जसा कि अब है वेसा हो अनादि काल से चला आता है, अतएव 
इसके लिये किसी रचने वाले की आवश्यकता नहीं। इस प्रकार 
उन्होंने अपने धमं को विशुद्ध नास्तिक बना दिया। परन्तु महात्मा 
बुद का यह मन्तव्य न था, वे नतो संसार को नित्य हो कहते थे 
और न अनित्य । यद्यपि बौद्धधर्म आरम्भ में अज्ञेयवादी था परन्तु 
अन्य अज्ञेयवादी मतों के सदृश वह अन्त में नास्तिकमत हो गया। 
जेसा कि हम पूर्व कह चुके हैं.कि उनको सदाचारिक शिक्षा केसी ही 
उत्तम क्यों न हो परन्तु घमं की दृष्टि से वह एक बहुत बड़ा दूषण था 1 
इस दोष के कारण ही अन्ततः भारतवर्ष में उसके भाग्य का अन्त हो 
गया । बौद्धघमं प्रारम्भ में अत्याचार पूर्ण जाति-भेद, और निदंयपशुबघ 
के विपरीत, पवित्र के विपरीत पवित्र विरोध करने तथा सदाचार और 
सलाई का सवसाधारण को उपदेश देने के कारण ही इस देश में फेल 
गया था। परन्तु नास्तिक मत बन जाने के कारण वह इस देश से 
बहिंगंत कर दिया गया । 


` ईश्वर की सत्ता भौर वेदों के ईशवरकृत होने के विषय पर महात्मा 
बुद्ध के विचार तेविज्ज सुत्त से जाने जाते हैं, जिसके सम्बन्ध में महाशय 
राईसडेविइस्‌ Rhys 105005 अपने अंग्रेजी अनुवाद की भूमिका में 
इस प्रकार लिखते हैं--“इस सुत्त का नाम तेविज्ज सुत्त केवल इसलिये 
हैं कि इसमें गौतम का वर्णन तेविज्ज उपनाम से किया गया है। 
तेविज्ज का अर्थ है वेदों का ज्ञाता, और यह पाली शब्द त्रेविद्य या 
त्रयीविज्ञ शब्द का अपश्र व है । 
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इस सुत्त//का/ आरण्म “दो” ब्राहण/“धुवक वशिष्ठ औरकरद्वाज के 
विवाद से होता है । विषय यह है कि ब्रह्म प्राप्ति का सच्चा मार्ग 
क्या है। वे दोनों गौतम बुद्ध के पास जाते हैं, जो ये बतलाते हैं कि 
यदि कोई ब्राह्मण वेदों को अच्छी तरह पढ़ा हो परन्तु सदाचारी न हो तो 
वह ब्रह्म को प्राप्त नहीं कर सकता। इस सुत्त के कुछ वचन नीचे 
दिये ज्ञाते हैं-- 
२५--“हे वसिष्ठ ! इस प्रकार के ब्राह्मण जो तीनों वेदों को पढ़कर 
भी उन गुणों का तिरस्कार करते हैं जिनसे मनुष्य ब्राह्मण बनता है 
और उन गुणों को धारण करते हैं जिससे मनुष्य ब्राह्मण बनता है, वे 
ऐसा पाठ करते हैं- हम इन्द्र को पुकारते हैं, सोम को पुकारते हैं, वरुण 
को पुकारते हैं, ईशान को पुकारते हैं, प्रजापति को पुकारते हैं, ब्रह्मा 
को पुकारते हैं, महिद्धि को पुकारते हैं, यम को पुकारते हैं। वसिष्ठ 
` ये कभी सम्भव नहीं है कि वे ब्राह्मण जो वेद पढ़े हुये है परन्तु उन गुणों 
का तिरस्कार . करते हैं जिनसे मनुष्य वास्तव में ब्राह्मण बनता है और 
उन गुणों को धारण करते हैं जिनसे मनुष्य अब्राह्मण बनता है वह केवल 
स्तुति और प्रार्थना के कारण मृत्यु के पश्चात्‌ जब शरीर छूट जाता 
है ब्रह्म को प्राप्त हो सके । 


२७--“हे वसिष्ठ ! इसी प्रकार पाँच पदार्थ काम की ओर ले 
जाने घाले हैं जो आर्य्य संयम में बन्धन कहलाते हें । 
प्रश्‍न--वे पाँच पदार्थ कया हैं? 
उत्तर--रूप जो आँख का प्रिय, रोचक भौर आनन्ददायक होते 
हें परन्तु काम और मद को उत्पन्न करते हैं, 'इसी प्रकार के शब्द जो 
कान से सुने जाते हैं, इसी प्रकार की गन्ध जिनको नासिका ग्रहण 
करती है, इसी प्रकार का रस जिनको जिह्वा ग्रहण करती है; इसी 
-प्रकार के अन्य पंदार्थ जिनका शरीर को स्पर्श से अनुभव होता है । इन 
याँचों पदार्थों से काम की उत्पत्ति होती है और ये आय्यं संयम में बन्धन 
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कह झा छा और हे वसि वे ब्राह्मण जी ai वेद पढ़ें हैं परन्तु इन पाँचों 
पदार्थो के दास हैं, जिनसे काम उत्पन्न होता है ये इनमें उन्मत्त हो जाते 
हैं, पतित हो जाते हे और यह नहीं समझते कि ये कसे भयंकर पदार्थ 
हैं और उनमें आनन्द मानते हैं । ; 
२५--“हे वसिष्ठ! यह सम्भव नहीं कि वे ब्राह्मण जो वेद पढे 
हैं परन्तु उन गुणों का तिरस्कार करते हैं जिनसे मनुष्य वास्तव में 
ब्राह्मण बनता है और उन गुणों को धारण करते हैं जिनसे मनुष्य 
वास्तव में अन्नाह्मण बनता है और इन पाँच पदार्थों के दास हें जिनसे 
काम उत्पन्न होता है, उनमें उन्मत्त होते हँ, पतित होते हैं। और उनके 
भयंकर स्वरूप को न समझते हुये उनमें आनन्द मानते हैं, ये ब्राह्मण 
मरने के पीछे शरीर छूटने पर ब्रह्म को प्राप्त कर सके, यह सम्भव नहीं ।” 
इसके आगे महात्मा बुद्ध वसिष्ठ से ब्रह्म के गुणों के सम्बन्ध में कुछ 
. प्रश्‍न करके ऊपर कहे हुये नामधारी ब्राह्मणों के गुणों से अन्तर दिखलाते 
हे. और इस प्रकार उपदेश करते हैं-- 
३७--"अच्छा, वसिष्ठ ! तुम यह मानते हो कि ऐसे ब्राह्मण जिनके 
_ हृदय क्रोध और द्वेष से रहित और संयम स्वरूप और पाप रहित है 
तो फिर क्या ऐसे ब्राह्मणों में और ब्रह्म में कोई समानता वा स्वरूपता 
हो सकती है?” 
हे गौतम, नहीं हो सकती है । 
३८--“अच्छा वसिष्ठ ! यह सम्भव नहीं कि ये ब्राह्मण जो वेद पढ़े 
होने पर भी अपने हृदय में क्रोध और हेष को धारण किये हैं, जो पापी 
और असंयमी हैं मरने के पीछे शरोर छोड़ने पर उस ब्रह्म को प्राप्त कर 
सके जो क्रोध और द्वेष रहित पाप रहित और संयम स्वरूप है ।??# 
इसके पश्चात्‌ एक सच्चे भिक्ष के शुद्ध जीवन का वर्णन करके ` 
महात्मा बुद्ध इस प्रकार उपदेश करते हैं-- 
क देखो “बोद्ध सुत्त” Buddhist Suttas ( Sacred Books of the 
East series ) yo १८०-१८५ 
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ma AI OA होक्रि आहण" मिक्नबु ० कोघ-।भौर इष 
से रहित हैं शुद्ध चित्त वाला और संयमी हैं, और ब्रह्म भी क्रोध और 
द्वेष से रहित, शुद्ध स्वरूप और संयम स्वरूप है तो हे वसिष्ठ, यह हर 
प्रकार सम्भव है कि वह मिक्षु जो क्रोध और द्वेष से रहित है शुद्ध 
चित्तवाला भौर संयमी है मरने के पीछे शरीर छोड़ने पर ब्रह्म को प्राप्त 
कर सके जिसका वेसा ही स्वरूप है।”* 

यह स्पष्ट है कि इस सुत्त में महात्मा बुद्ध ने वेदों की निन्दा नहीं 
` की किन्तु अपने समय के उन ब्राह्मणों की निन्दा को है जो वेदों के 
जानने का अभिमान करते हुये ब्राह्मणों के गुणों से रहित थे । महाशय 
राईसडेबिड ने उनकी तुलना बाइबिल के फारसियों और लेखकों ?४०४- 
5665 and Scribes की है। | 

यदि महात्मा बुद्ध ईश्वर के विषय में संन्दिग्घ थे तो ईश्वरीय ज्ञान 
पर सी विश्वास न कर सकते थे । वेदों से उनका। विरोध नहीं था किन्तु 
उदासीनता थी। इस उदासीनता का कुछ तो यह कारण था कि वे. 
वेदों से अनभिज्ञ थे और कुछ उस समय का यह विश्वास कि वेद पशुबघ 
और जातिभेद की आज्ञा देते हैं। यदि वे वेद वेत्ता होते, यदि उन्होने: 
प्रेममाव ओर समानता के उपदेशों का वेदों के विशुद्धार्थों की प्रामाणि- 
कृता के आधार पर प्रचार किया होता तो वे नये ध्म के संचालक न 
होकर हमारे ही समय के स्वामी दयानन्द सरस्वती जेसे वेदिक सुधारक 
बन जाते । यदि उस समय के लोग कुछ कम संकुचित विचारों के होते, 
वेद की वास्तविक शिक्षा का अधिक ज्ञान रखते तथा दूसरे को ग्रहण 
करने की अपेक्षा अपने ही धर्म का संशोधन करते, तो प्राचीन घमं के 
होते हुए देश में नवीनमत स्थापित होने की दुर्घटना न हो पाती और इस 
प्रकार मारतवर्ष में फूट न फलती जिसके कारण चिरकाल तक दोनों 
मतों के अनुयायियों के मध्य भीषण युद्ध की अग्नि जलती रही । 


+ देखो “बौद्ध सुत्त” पृ० २०३ 
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बौद्ध धम का विधायक अथवा 
विध्यात्मक अंग 
महात्मा बुद्ध की शिक्षाओं के विधायक भाग के सम्बन्ध में हमें 
अधिक कुछ नही कहना । उन्होंने वेदिक धम विहित बातों का उपदेश 
किया अर्थात्‌ आत्मसुघार, आत्म संयम, मनुष्य जाति और प्राणी मात्र 
के प्रति मैत्रो भाव, शुम कर्म और आन्तरिक पवित्रता का प्रचार 
“किया । बुद्ध ने जिन चार प्रधान बातों का उपदेश दिया वे निम्न- 
लिखित है :-- ! 
१--जोवन दुःखमय है, २--दुःख का कारण इच्छा वा तृष्णा हे । 
३--तृष्णा के नाश से दुःख को निवृत्ति होती है । ४-तृष्णा के नाश के 
“नीचे लिखे आठ प्रकार के मार्ग हैं :-- 
१ सत्य विश्वास 
२ सत्य कामना 
३ सत्य भाषण 
४ सत्याचरण 
५ सत्य ज्ञोविका साधन 
६ सदुद्योग 
७ सय संकल्प 
और 
८ सत्य विचार 
( देखो महावाग्य १ । ६ Quoted in Ancient India Vol. II P, 
231. ) हमें यह कहने की आवश्यकता नहीं कि उपयुक्त बातों का 
-वेदिक धरम भौर दर्शन-शास्त्र सम्बन्धी विविध पुस्तकों में अनेक बार 
वर्णन आया है। उदाहरणार्थं हम न्याय दर्शन का दूसरा सूत्र उद्घृत 
-करते हैं :-- 
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` दुःख, जास इतिप मिथ्या ज्ञानज्ापत्तरोत्तरापाये: 
तदनन्तरापायादपगः । न्या; १। ३ 
दुःख जन्म, प्रवृत्ति, दोष और मिथ्या ज्ञान इनमें से$एक के नाश से. 
उससे पूर्व वणित नष्ट हो जाता है और दुःख का निवारण द्वी मुक्ति हैं । 
इसका भावार्थ यह है कि मिथ्या ज्ञान से दोष वा बुरी इच्छाएं 
होती हैं उनसे जन्म की प्रवृत्ति होती है और जन्म ग्रहण करना पड़ता है 
और यह जन्म ही दुःखों को जड़ है। इसो क्रम से एक को निवृत्ति होने. 
से दूसरे की निवृत्ति होती चली जाती है। अर्थात्‌ जन्म व जीवन के: 
साथ दुःख का सम्बन्ध अवश्य है ( बुद्ध का प्रथम उपदेश ) दु.ख और 
जन्म का कारण जीवन को इच्छा या तृष्णा है ( दूसरा उपदेश) इच्छा. 
मौर जन्म प्रवृत्ति नष्ट होने पर दुःखों की निवृत्ति, हो जातो है ( तीसरा 
उपदेश ) इच्छा भौर जन्म प्रवृत्ति का नाश सत्य का ज्ञान द्वारा होता. 
है ( चौथे उपदेश का भाग ) 
निम्नलिखित पाँच आज्ञाओं का पालन करना समस्त बोद्धों का.- 
चाहे भिक्षु हों वा गृहस्थ, परम कत्तंव्य दै । 
१--किसी प्राणी की हिंसा न करे 1 
२--उस वस्तु को ग्रहण न करे जो उसे नहीं दी गयी । 
३--मिथ्या भाषण न करे। 
४--मादक द्रव्यों का सेवन न करे । 
५-व्यभिचार न करे? 
दत्त महाशय लिखते हैं कि 'ये निस्सन्देह वसिष्ठ के पंच महापातकों' 
से सुझी है ।# 
# गुरु वसिष्ठजी के बताए पाँच महापातक ये हैं :--““गुरु-पत्नी से 
व्यभिचार, मादक द्रव्यो का पान, हय़ा करना, चोरी करना, 
_ पतित लोगों से आत्मिक या वेवाहिक सम्बन्ध रखना ।” 
( १।१६ से २१ तक Quoted in Ancient India Vol. 11.. 
p. 103.) e 
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परन्तु हम इन पांचों बातों का सम्बन्ध महर्षि पतञ्जलि रचित 
योगसूत्र के पाँच यमों से समझते हैं । | 
र अहिंसा सलास्तेय ब्रह्मचर्य्यांपरिग्रहायमा : 
योग भ० १ । पा० २ सूत्र ३०॥ 
जीवो की हिसा न करना, असत्य भाषण न करना, चोरी न करना, 
व्यभिचार न करना, विषय भोग अथवा इन्द्रिय लोलपता में अधिक न 
'फेसना ये पाँच यम हैं । 
बौद्ध घर्म जिसका महात्मा बुद्ध ने प्रचार किया केवल सदाचरण 
का उपदेश हैं अन्य कुछ नहीं । बोड़ धमं के सदाचारिक उपदेशों का 
पता वेदिक घमं को पुस्तकों से सहज ही में लगाया जा सकता है। दत्त 
' महाशय लिखते हे कि “बौद्ध धमं ने यह पवित्र पेतृक सम्पत्ति प्राचीन 
हिन्दुओं से प्रात की और अपने पवित्र साहित्य में सुरक्षित कर ली । 
महात्मा गौतम द्वारा निर्षारित धर्मो में वे समस्त बातें पाई जाती हैं 
जो घमं सुत्रं में सर्वोत्कृष्ट ओर [सर्वोत्तम है । ७ 
प्रोफेसर मोक्षमूलर महात्मा बुद्ध के सम्बन्ध में लिखते हैं--“ब्नाह्मणों . 
को ओर उनके विरोध की बहुत! कुछ अत्युक्ति की गई है और अब हम 
इस बात को जान गए हैं कि गौतमबुद्ध के बहुत से उपदेश वास्तव में 
उपनिषदों के ही उपदेश थे 1”? ` 
हमने यह सिद्ध किया कि महातमाबुद्ध ने किसी नवीन धर्म या 
नवीन ज्ञान का प्रचार नहीं किया। उन्होंने कुछेक उन दूषणों का 
खण्डन किया जो सल वेदिक घमं के अंग नहीं थे पर जो पीछे से उसमें 
. मिल गए थे। अन्य बातों में उन्होंने वेदिक धर्म के उपदेशों का प्रचार 
किया । अतएव बोद्ध घमं जिससे हमारा अभिप्राय गोतम की उत्कृष्ट 
शिक्षा है, वेदिक धर्म पर भवंलम्बित है । 
+ Ancient India Vol, 11 Page, 268. 
+ मु कृत Three Lectures on Vedanta Philosophy 
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चतुथं अध्याय 
यहूदी मत का आधार जरदुइती मत है 


१--प्रारस्भिक। 


— CS — 


अब हम यहुदी मत कौ ओर आते हैं यद्यपि उसके अनुथायियों की 
संख्या सम्प्रति बहुत ही थोड़ी है तथापि उससे संसार के जो प्रधान धर्म 
_ अर्थात्‌ ईसाई और मुसलमान मत निकले हें । चाहे अब यहुदी मत थोड़े 
से तिरस्कृत लोगों का धर्म रह गया है परन्तु तो भी इससे यह न समझना 
चाहिये कि उसके समर्थकों की संख्या कम है । मुसलमान लोग स्वीकार 
करते हैं और स्वयम्‌ कुरान में भो इस विषय का स्पष्ट उल्लेख है कि 
उनके धर्म को नींव प्रायः एक मात्र यहुदी मत पर रक्खी गयी है, 
यद्यपि मुसलमान लोग यहूदियों पर अपने ग्रन्थों में कुछ मिलावट करने 
का दोष रखते हैं, यद्यपि उनका यह विश्वास है कि उन्होंने मुहम्मद 
साहब के सम्वन्ध को कुछ भविष्यत्‌ वाणियों को जो उनमें मौजूद थी, 
निक्राळ दिया । तथापि वे हजरत मूसा और पुरानी घर्म पुस्तक के अन्य 
ग्रस्थकारों को ईदवर के भेजे हुये दूत (पेगम्बर ) मानते हें । इस बात 
की सिद्धि का उद्योग उन्हें सम्भवतः अरुचिकर होगा कि यहूदी पंगम्बरों 
ने अपना ईश्वरीय ज्ञान पारसियों से प्राप्त किया। इसी प्रकार ईसाई 
लोग भी जिनकी घार्मिक शिक्षा स्वयम्‌ हजरत ईसा के कथनातुसार 
यहुदी मत पर अबलम्बित है यहूदी मत को ईश्वरीय ज्ञान सिद्ध करने 
की चिन्ता में ग्रस्त होंगे । वर्तमान काल में प्राचीन समय को बड़ी-बड़ी 
अस्वेषणाओंके लिये हमें जिनका विशेष रूप से कृतज्ञ होना चाहिये वे 
अधिकतर ईसाई लोग हैं। इसलिए यदि यहूदी मत को उत्पत्ति के 
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के विषग”पपर०कुछ।" चिक झालोघवात्मक”अन्वेक्फ०"हुमको न मिले 
तो आश्चर्यं की बात नहीं है। बहुत कम ईसाई विद्वान्‌ यहुदी मत को 
जरदुर्तियों का ऋणी ठहराने के लिये तय्यार हैं। हम उदाहरणार्थ 
प्रो० मोक्षमूलर साहब के उस लेख को दिखलाते हैं जो उन्होंने डाक्टर 
स्पीगल (Dr. 59४० ) की इस सम्मति के विषय में लिखा है कि 
बाइबिल में “उत्पत्ति की पुस्तक” के धार्मिक विचार अवस्ता से लिये 
गये । जहाँ तक हमें ज्ञात है डाक्टर स्पीगल की पुस्तक का भभो तक 
अङ्ग्रेजी अनुवाद नहीं हुआ । हमें इस पुस्तक के सम्बन्ध में जो जान- 
कारी है वह प्रो० मोक्षमूलर की उस आलोचना से प्राप्त हुई है जो उनके 
Chips from a German Workshop नामक WA के प्रथम भाग में 
है। प्रो० मोक्षमूलर की सम्मति में डाक्टर स्मीगल ने अपने दावे को 
सिद्ध नहीं किया। प्रोफेसर साहब अपनी इस पुस्तक के प्रथम वाक्य 
में लिखते हँ--“क्या ही अच्छा ह्वोता'यदि विद्वान्‌ लोम थोड़ी कानूनी 
शिक्षा प्राप्त करने का लाभ उठाते अथवा कम से कम यही जान लेते 
कि सम्भव और सिद्ध बात में कितना अन्तर है।”। वे आगे चल 
` कर लिखते हैं कि हमको यह जानकर बडी प्रसन्नता हुई कि अवस्ता के 
सुयोग्य सम्पादक और अनुवादक डाक्टर स्पीगल ने अपनी अन्तिम पुस्तक 
Erandas land zwischen dim Indus and Tigris का एक अध्याय 
इस प्रश्‍न के अपण किया है। हमने उस Avesta die Genesis 
oderdie Begihomgen .der Eranier zu den semiten. नामक 
अध्याय को बड़ी अभिरुचि के साथ पढ़ा ओर जब हम पुस्तक को समाप्त 
कर चुके तो हमारे मुख से वह वाक्य निकला जिसके साथ कि इस लेख 
को प्रारम्भ किया है ।# प्रो? मोक्षमूलर अपने प्रतियोगी की विद्वत्ता 
अथवा योग्यता में किसी प्रकार का दोष नहीं निकाल सकते। वे 
कहते हैं कि “हमारा अभिप्राय प्रो० स्पीगल के सम्बन्ध में कोई अप्रतिष्ठा 


# Chips from a German Workshop Vol. 1, pp. 146-147 
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सूचक शब्द कहना नहीँ हैं, क्योकि वें पूर्ण विहीन होने क अतिरिक्त 
उन दो या तीन पुरुषों में से एक हैं जिन्हें अवस्ता कण्ठस्थ है । वे सेमि- 
टिक भाषा के भी अच्छे विद्वान्‌ है । उन्हें “प्राचीन धर्म पुस्तक' सम्बन्धी ` 
विविध पुस्तको को भाषा, निबन्ध रचना और लेख पर स्वतन्त्र सम्मति 
देने के लिये हिब्रू भाषा को भी पर्य्या योग्यता है “ परन्तु तो मो वे 
डाक्टर स्पीगल के दिये हुए प्रमाणों को यथेष्ट न मान कर विद्वान्‌ 
डाक्टर को अपने परिणाम पर पहुँचने के लिये समुचित रूप से सावधान 
होने का उपदेश देते हैं। प्रो० मोक्षमूलर का लेख इस प्रकार है :- . 

“परन्तु ऐसे विषय में नितान्त आवश्यकता हे कि नवीन साक्षी 
एड़ो से चोटी तक शस्त्रों से सुसज्जित रहे । अपने आप को किसी प्रकार 
के आक्रमणों का लक्ष्य न बनने दे, अपने वचनों को ठीक-ठोक तोल कर 
बोले और जिस स्थान पर पहुँचना है उसकी ओर सोधी रेखा में क्रमशः 
पग बढावे । डाक्टर स्पीगल सरीखे लेखकों को समक लेना चाहिये कि 
वे किसी दया को भाशा नहीं कर सकते)! प्रत्युत वे अपनो बहती हुई तोपों 
के विरोध में जो उन्होंने बाइबिल को समीक्षा के क्षुब्ध सागर में छोड़ 
दी हैं, भारी से भारी तोपखाने को आह्वान कर रहे हे* ।” 

विद्वान्‌ प्रोफेसर मोक्षमूलर को सब माँति प्रतिष्ठा करते हुए भी 
हम यह अवश्य कहेंगे कि उनके अन्य लेखों में उच्चाशय पूर्ण उदारता, 
विचार विस्तीर्णता और अकृत्रिम सत्य कामना होते हुए मी इस स्थल पर. 
उनके लेख में अपने घर्म की आलोचना न सहन कर सकने का गन्ध भा 


गया है । 


ii sO 
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हमारी सम्मति में इस बात को सिद्ध करने के लिये कि यहूदी मत 
विशेषतः जरदुदती मत पर अवलम्बित हैं, यथेष्ट प्रमाण उपस्थित हैं । 
दोनों मतों के मध्य इतनो अधिक और विलक्षण समानताएँ मौजूद हैं 
जिनके कारण इस परिणाम पर पचना आवश्यक हो जाता है कि एक 
के विचार दुसरे में पहुंचे । प्रोफेसर मोक्षमूलर भी इससे इन्कार नहीं 
करते । यदि करते, तो आश्चर्य की बात होतो । परन्तु वे यह,कहते हैं कि 
“इस प्रकार के विचारों को ओर दृष्टिपातं करने से पूर्व उस मार्ग को 
:दिखलाना आवश्यक हैं जिसके द्वारा उन समान विचारों का अवस्ता से 
“तेदायश की किताब” में अथवा “पेदायश को किताब” से अवस्ता में 
“पहुंचना सम्भव हो सकता है *। 

ऐसा मार्ग सुलभता पूवंक दिखलाया जा सकता है । डाक्टर स्पीगल 
ने यह सिद्ध करने का प्रयत् किया है कि जरदुइती और इबराहीम 5 
दोनों एक ही काल और एक हो स्थान में हुएं। ( बाइबिल के अनुसार 
इसा से लगमग १९२० वर्ष पूवं )। बाइबिल बतलाता है कि हजरत 
इबराहीम हैरन के निवासो थे, ओर जिन्दावस्ता से ज्ञात होता हूँ कि 
जरदुइत का जन्म 'आर्यानां बौज' Aryanam ४०४१ अर्थात्‌ ( गायों 
का बीज ) नामक स्थान में हुआ प्रो० मोक्षमूलर ही नहीं, प्रत्युत अनेक 
शब्द शास्त्र वेत्ताओं को भी सम्मति है कि “आर्य्यानां बीज” “औक्सस 
और  जैक्सरटीज नदियों के मध्य फारिस के पश्चिमीय भाग में होना 
चाहिये और उसका उक्त नाम पड़ने का कारण यह था कि वह आर्या का 
निवास स्थान था जिससे आर्य्यावरत्तीय और ईरानी दोनों आर्ये आये। 
डाक्टर स्पीगल का विचार है कि फारसी ऐरन पुराने 'आर्यानां बीज' 
# Chips from a German क am Gera पारा 
> यहूदियों के सबसे पहले पेगम्बर जिनका वर्णन तौरेत में है इब्राहीम 
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'नाम का केवल संक्षिप्त रूप ० मोक्षमूलर इस अनुमान को सम्भवत 
ठोक मानते हुये कहते हैँ-- डाक्टर स्पीगल का कथन है कि जरदुइत का 
जन्म ऐरन में हुआ । मध्य कालिक मुसलमान ग्रस्थकारों ने यह नाम उस 
स्थान का रक्खा है जिसमें अरक्सस ( 7०7०५ ) नदी बहती है। ऐन- 
'क्वेटिल इपेरन ( Anguetil 13059117०० ) ने उसे 'आर्य्यानां बीज' ही 
सिद्ध किया है, जो नाम जिन्दावस्ता ने उस देश को दिया है जिसको 
ईश्वर ने सबसे पूर्व पेदा किया था । हमारी सम्मति में डाक्टर स्पोगल 
ने आर्य्यानां बीज को भौगोलिक स्थिति को परम्परागत कथाओं के अनु- 
कूल समर्थन किया है सो ठीक किया है। इस बात को मान लेने में भी 
हमें कोई संकोच नहीं कि . आर्य्यान बीज” का अपभ्न हा ऐरन हो गया 
होगा * ।' परन्तु प्रो० मोक्षमूलर डाक्टर स्पीगल से इस में सहमत नहीं 
` हैं कि हैरन और ऐरन एक हो हैं। वे शंका करते हैं। “फिर हैरन 
(81०1) में हकार और ऐरंन ( “1199 ) में दो रकार कसे हो गये ?” 
प्रो० साहब की विद्वत्ता को समुचित प्रतिष्ठा पूर्वक हमें कहना पड़ता है 
कि यह उनका बहुत हो निबंल आक्षेप है। द्वित्व रकार के सम्बन्ध में 
यह ध्यान रखने की बात है कि वह फारसी ऐरन ( 47:97) में 
हुआ है न कि इबरानी हैरन ( 81४ ) शब्द में। यह एक प्रसिद्ध 
नियम है कि जब एक भाषा के शब्द दूसरो भाषा में जाते हैं तो साधा- 
रणतः उनका उच्चारण कुछ सरल हो जाता है, और उनके संयुक्त 
'व्यञ्ञनों में से किसी एक का लोप हो जाता है । निम्नलिखित उदाहरण 
इस बात को प्रकट करेंगे । 


संस्कृत प्राकृत या पाली हिन्दी 
` सवं सब्ब सब 
सत्य सच्च सच 
क्षेत्र खेत्त खेत 


+ Chips from a German Workshop. Vol. 1. p. 149. 
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आक्षेप क दूसरी मेर्गि मथर्ति” हैरत में" हॅकर कही से आ गया, 
कदाचित्‌ भारी आक्षेप प्रतीत हो। परन्तु ऐसे अनेक उदाहरण हैं 
जिनसे प्रकट होगा कि एक भाषा से दुसरो भाषा में. जाते समय हकार 
बढ जाता है वा अल्प-प्राण अक्षर का महा प्राण हो जाता है। यथा 
जन्द भाषा में सात के लिये हत ( संस्कृत सप्त) शब्द है जो फारसी में 
बदल कर हफ्त हो जाता हे । जन्द का कसुर शब्द ( संस्कृत श्वशुर ) 
फारसी में खुसर से बदल जाता है । यह कहा जा सकता है कि हैरन 
(४४४०५ ) में प्रथम अक्षर हकार केसे हुआ? परस्तु इस प्रकार क्रे 
परिवत्तंनों के भी उदाहरण मौजूद हैं जेसे-जन्द भाषा का अष्ट 
( संस्कृत अष्ट अर्थात्‌ आठ ) फारसी में हरत? से बदल जाता दै। जन्द 
का अष्टेति शब्द ( संस्कृत अष्टि अर्थात्‌ अस्सी ) फारसी के हइताद से. 
बदल जाता है । इसी प्रकार जस्द का अस्ति ( संस्कृत अस्ति अर्थात्‌ है ) 
फारसी में हस्त या अस्त दोनों रूप से आता हे । इसमें सन्देह नहीं 
हो सकता. है कि अर्वाचीन फारसी भाषा प्राचीन जन्द भाषा से निकली 
है तो क्या हम यह पूछ सकेंगे कि इन शब्दों में हकार कहाँ से आया ? 
कया हम इस आक्षेप के बल पर इस बात को स्वीकार कर सकेंगे कि 
फारसी हइत जन्द के अष्ट और फारसी हइताद जन्द के अष्टेति से 
निकला हैं? अतएव प्रो० मोक्षमूलर का आक्षेप ठहर नहीं सकता और 
उससे डाक्टर स्पीगल को इस सम्मति का खण्डन नहीं हो सकता कि 
ऐरन भौर हेरन दोनों एक ही हैं । 

स्वयम्‌ प्रोफेसर मोक्षमूलर ह्वी दोनों मतों के बीच सम्बन्ध का दूसरा 
माग बताते हे । वे कहते है कि “डाक्टर स्पीगल अपने विश्‍वासानुसार 
इबराहीम और जरदुदत के प्राचीन मिलने के स्थान को निश्चित करके 
यह युक्ति देते हे कि जो विचार पेदायश को किताब ओर अवस्ता में 
समान हैं उनका सम्बन्ध उसी प्राचीन काल से होना चाहिये जिसमें 
. यहूदी ओर पारसियों के घर्माचाय्ये इबराहीम ब जरदुदत के मध्य परस्पर 
“मेट होने की सम्भावना थी ।--““यह प्रसिद्ध है कि लगभग एकही 
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समय और” शक" ही? सिकस्वरिया”७"नोसिक- स्थान पर! अहाँ पुरानो घर्म 
पुस्तक' का यूनानी भाषा में अनुवाद हुआ, 'अवस्ता' का भी उसी माषा 
में उल्था किया गया । इस प्रकार हमारे पास सन्‌ ईस्वी से पूर्व तीसरी 
शताब्दी में सिकन्दरिया स्थान पर पेदायश को किताब और अवस्ता 
के मानने वालों में परस्पर संसर्ग होने का ऐतिहासिक प्रमाण है । 
यह उस विचार परिवत्तंन का सुलभ मागं है जिसका डाक्टर स्पोगल 


के मतानुसार इबराहीम और जरदुइत के समय में ऐरन के अतिरिक्त 
अन्य किसी स्थान पर होना सम्भव नहीं ‡ । 


यह एक नयः प्रमाण इस बात का माना जा सकता है कि पिछले 
समय में भी दोनों मतों के मध्य विचार परिवत्तंन हुआ, परन्तु हमारी 
तुच्छ सम्मति में इससे डाक्टर स्पीगल की उस सम्मति का खण्डन नहीं 
होता कि उस प्राचीन समय में भो विचार परिवर्तन हुआ कि जब 
जरदुइत और इबराहीम की विद्यमानता थो। वास्तव में यह समझना 


कठिन है कि प्रोफेसर साहब को सम्मति से 'पेदायश की किताब' ओर 
'अवस्ता' के समान विचारों का समाधान किस प्रकार हो सकता है । . 


क्योंकि प्रो० मोक्षमूलर की सम्मति के अनुसार सन्‌ ईसवी से पूव तीसरी . 
शताब्दी में सिकस्दरिया स्थान पर उक्त दोनों पुस्तकों का अनुवादमात्र 
किया गया था-रचना नहीं हुई। डाक्टर स्पीगल के इस विचार का 
समथन कि इबराहीम भौर जरदुइत समकालीन थे, उनकी आचार 
सम्बन्धो समानता से भी बहुत कुछ होता है । स्वयम्‌ प्रोफेसर मोक्षमूलर 
` स्वीकार करते हैं कि “हम डाक्टर स्पोगल से इस बात में सहमत हैं कि 
जरदुश्त के आचार यहूदी धर्माचायोँ से बहुत कुछ मिलते-जुलते हैं 1 
वे उर मुजूद ( ईश्वर ) से भेंट करने योग्य समझे गये । उन्होंने उर- 
मुजूद से डाक्टर स्पीगल के कथनानुसार ईश्वरीय ज्ञान का एक-एक अक्षर 
- नहीं तो एक-एक शब्द अवश्य ग्रहण किया ५४ ।” 
# मिश्रदेश ६४५७६ को राजधानी सिकन्दरिया नगर है । 
# Chips, Vol, 1, २. 7. 150-151 
se Chips Vol 1. p, 158. 
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वस्तुत/0उतमे०,इमतोज्चनिष्” पपन है तिर हाला -होग ( Dr- 
-H३०६ ) लिखते हैं--“कई मुसलमानी किताबों में, विशेष कर फारसी 
भाषा के कोषं में, जरदुइत और इबराहोम पेगम्बर को एक ही व्यक्ति 
बताया गया हे ।* 


यहुदीमत में जरदुश्ती विचारों के प्रवाह का दुसरा मागं उस 
ऐतिहासिक घटना से जाना जाता है जो वेबीळन के बन्धन के नाम से 
प्रसिद्ध है । ईसा से ५८७ वष पूर्व चेबिलन के सम्राट नबूशद नजर ने 
पेलस्टाइन पर आक्रमण किया और यरंसलम को जीतकर बहुत से 
यहुदियों को. अपनी राजधानी में ले गया । उसने उनका साहित्य विनष्ट 
करं उनको अपना बबुआ बना लिया । इससे कई सौ वर्ष के पश्चात्‌ 
फारसी सम्राट खुसरो. ने बेबीलन के साम्राज्य को छित्न-भिन्न कर 
डाला, और कुछेक यहूंदियों को यरुसलम में इस अभिप्राय से जाने की 
आज्ञा देदी कि वे वहाँ जाकर इबंरानी यहूदी साहिल की पुनः स्थापना" 
करें। यरसलम वापिस आने पर सत्‌ ईसवी से ४५० वर्ष पूर्व एजरा 
और नेहमिया ने पुराने धनं पुंस्तक' का सम्पादन और संकलन किया । 
जो पुरुष हजरत मूसा को पंजनामे का कर्ता नहीं मानते, उनका मत है 
कि एजरा और नेहमिया ने इसी समय उसकी रचना को। इस प्रकार 
यहुदियों की परम प्राचीन पुस्तकें उस समय लिखी गई या नये सिरे 
से संकलित की गई जब वे लोग जरदुश्तियों के मध्य चिरकाल तक 
रह चुके ये।. 

मैडम ब्लेवटस्की ( Madame Blavatsky ) इस विचार की केवल 
पुष्टि ही नहीं प्रत्युत इससे बढ़कर ऐसा मानती हैं कि हजरत मूसा को 
समस्त कहानी कल्पित है और बेबीलन के राजा सरगन की कथा की 
नकल मात्र है। “एजरा ने सारे पंजनामे को नवीन रूप में ढाला । 
करंयून की पुत्री नोलनदी और उसमें नागरमोथा की नाव में बालक | 
+ Dr, Haug’'sEssays on the sacred language, writing and 
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के तेरते हये पाये जाने, की कथा आरम्भ में हजरत मूसा ने न तो स्वयम 
बनाई और न उनके लिये किसो और ने बनाई । यह कथा बबिलन के 
खण्डहरों को खपरेलों पर राजा सरगन को :कहानी में जो मूसा से 
बहुत पूर्व हुए, मौजूद थी। अब तकं दृष्टि से विचार करने पर 
क्या परिणाम निकलता है ? निस्सन्देह यही जिससे हमें यह 
कहने का अधिकार होता है कि जिस कथा का एजरा ने मूसा 
के सम्बन्ध में वर्णन किया है उसको उन्होंने बेबीलन में सीखा था, 
और उन्होंने उस अलङ्कार को जो सरगन के विषय में था, यहूदी आचाय्यं 
( मूसा ) से सम्बन्धित कर दिया । सारांश यह है कि यात्रा को 
पुस्तक' # मूसा को रची कदापि नहीं प्रत्युत एजरा ने पुरानी सामग्री 
से उसकी दुबारा रचना की थी +। इसके पीछे एक फुट नोट वा 
टिप्पणी में मिस्टर जाज स्मिथ के ( Assyrian Antiguitics ) नामक 
ग्रन्थ से अवतरण देती हुई उक्त मैडम लिखती है: 

“बैबीलन के 'मूसा? अर्थात्‌. सरगन की राजघानो अगदी नामक 
विद्याळ नगर था जिसे सेमैंटिक लोग अक्कद के नाम से पुकारते हैं 
और जिसको 'पेदायश की किताब” के दशम्‌ अध्याय आ० १० में नोमरद 
की राजधानी कहा है। अक्कद सिण्पोरा नगर के निकट बेबिलन के 
उत्तर और फरात नदी पर. स्थित है। दूसरी आश्‍्चय्यंजनक समानता. 
उस बात से ज्ञात होती हैं कि समीपवर्ती नगर का सिप्पोरा (9०72) 
का वही नाम है जो हजरत मूसा की स्त्री का था अर्थात्‌ जिप्पोरा 
(Zipporah ) । वस्तुतः इजरा ने यह कथा चालाकी सेबढादीहै 
जो इससे अनभिज्ञ नहों हो सकते थे। यह विचित्र कहानो कनूय जिक 
( £००५० ) से प्राप्त हुये पट्टियों के टुकड़ों पर मिली हैं और नीचे 
दी जाती ह) 0404 न म न जाती हुं: k Baki 
# बाइबिल में 'पुराने घमं पुस्तक' के एक भाग का नास दै और पंजनामे 

की पाँच पुस्तकों में से एक है। . : 
+ Secret doctrine Vol. 1. pp. 319-320. 
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शर्तें: शक्तिसम्पत्त/ ० सजा हान” असक द. का म्नक्निग्रति है । 

२--मेरी माता राजकुमारी थो, अपने पिता को में नहीं जानता । 
मेरे बाप का एक भाई देश पर शासन करता था। 

३--अजुपिरन के नगर में जो फरात नदी के! तट पर-स्थित है । 

४--मेरी माता राजकुमारी ने मुझे अपने गर्म में धारण किया 
मौर कठिन समय में जना । 


` ५-उसने मुझे नामरमोथे को डाँगी में रख दिया और निकलने के 

मार्ग को मटियातेल से बन्द कर दिया । 

६--उसने मुझे नदो में फेंक दिया, जिसने मुझे डुबोया नहीं । 

` ७--नदी मुझे अक्को जलवाह के पास भगा ले गई। 

८--जलवाहक अक्की ने हादिक प्रेम से मुझे उठाया इत्यादि "`" 

अब यात्रा को पुस्तक” अध्याय २ को देखिये 

ओर जब वह (मूसा की माँ) अधिक काल तक उसे न छिपा 
सको तो उसने उसके लिये नागरमोथा को एक डोंगो ली।. और उस 
पर कोचड़ व राळ लगाई फिर उसमें बालक को रखकर उसे नदो किनारे 
नरसलों में छोड़ दिया । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि उस मागं के बताने में जिसके द्वारा 
यहूदियों ने पारसियों से अपने घार्सिक विचार ग्रहण किये, कोई कठिनता 
नहीं हे । भब हम दोनों मतों के मध्य सिद्धान्त सम्बन्धी अनेक समानता ' 
दिखाने के लिये आगे बढ़ते हे । ईसाई ग्र्थकारों को भी बहुत दिनों 
से यह प्रतीत होता थाया है कि सिद्धान्त सम्बन्धी अनेक समानताएँ हैं । 
डाक्टर हॉग जिनके लेख पारसीमत के सम्बन्ध में बड़े प्रामाणिक हैं इस 
बात को स्वीकार करते हें। पहले यह लिख कर कि जरदुशतीमत, 
यहूदीमत से उतना विरुद्ध नहीं है जितने की अन्य प्राचोनतम हैँ। वे 
लिखते हैं कि--“जरदुइतीमत यहूदी और ईसाईमतों के साथ अनेक 
महत्त्वपूर्ण विषयों पर बहुत ही घनिष्ठ सम्बन्ध अथवा समानता दिखाता 
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-है । जेते घेळान का“ व्यव्िल्त और उसके८ सुख) रु मुरढो उठना, 
इन दोनों का सम्बन्ध पारसीमत से हैं, और वास्तव में यह पारसियों के 
“वर्तमान घधम-ग्रन्थों में पाये जाते हैं « ।?? 

अब हम इन समान सिद्धान्तों को यथाक्रम विवेचना करेंगे । 


इश्वर विषयक विचारः-- 


डाक्टर हाँग साहब ने बहुत हो स्पष्ट शब्दों में इस बात को स्वीकार 
“किया है कि बाइबिल और जन्दावस्ता ईश्वर सम्बन्धी बातों में प्रायः 
एक ही प्रकार की शिक्षा देते हे । वे कहते हें-स्पितामा जरदुश्त का 
विचारं अहुर मजदा को ईश्वर मानने के सम्बन्ध में पुराने अहुदनामे 
की पुस्तकों में वर्णित जोहोबा * ऐलोहिम ( ईश्वर ) विषयक विचारों 
से पूर्ण्पेण समता रखता है । वह अहुरमजदा को आधिमोतिक ओर 
आध्यात्मिक जीवन का उत्पादक तथा अखिल विश्व का स्वामी बताते 
हैं, जिसके आधीन सारे प्राणी रहते हें । वह प्रकाश स्वरूप और प्रकाश 
-का मूल स्थान है वह बुद्ध भौर ज्ञान स्वरूप है ‡ । 
यह कम भइचर्य की बात नहीं है कि समानता बाइबिल भौर 
जन्दावस्ता में प्रयुक्त ईश्वर के नामों तक में पाई, जातौ है। जन्दावस्ता 
के हरमजद यष्ट में, भहुरमजदा अपने २० नामों को गणना करता हैं। 
पहला नाम “आह्यि' (संस्कृत अस्मि ) अर्थात्‌ 'में है. और 'पछिला “्ञह्मि 
यद अह्वि' (संस्कृत अस्मि यद अस्मि ) अर्थात्‌ "मै हूँ जो में हुँ? हें। 
यदि दोनों वाक्य बाइबिल में जोहोवा के भी नाम हैं और ईश्वर ने 
मूसा से कहाः--में हूँ जो में हूँ Bnyeh asher Ehyeh, और उसने 
JE sr BCS bs A 00 स्स्स 


[ # Haug's Essays 9. 4. 

+ जन्दावस्ता में ईश्वर का मुख्य नाम 'भहुरमजदा' है जो वेदिक 
“असुरमेघा? का ख्पास्तर देखो अ० ५ भ० १। 

+ बाइबिल में ईश्वर का मुख्य नाम जेहोवा है । 

$ Haug’s Essays p. 30. 
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कहा कि पमरी/अक्राउ, «कु इआईछ को हानु, मेह कि मुके 
तुम्हारे पास भै हुँ ने भेजा है *।? इन नामों में इतनी अधिक 
` समानता हे कि उसे आकस्मिक नहीं कह सकते । 
डाक्टर स्पीगल की सम्मति है (यद्यपि प्रोफेसर मोक्षमूलर उसे 
संदिग्ध बताते हैं ) कि “अहुर शब्द (जो जन्दावस्ता में ईश्‍वर का 
मुख्य नाम है ) यहूवा वा जेहोवा शब्द से अर्थ में समानता रखता है । 
डाक्टर स्पोगळ कहते हैं कि अहुर और अहु के अर्थ ईश्वर के हैं। वह 
अवश्य अह घातु (संस्कृत अस ) से बना है, जिसके अथं होने के हैं 
इसलिये अहुर के वही अर्थ हैं जो यहुवा के हैं अर्थात 'बह'जो है ।”* 
महाशय बाल गंगाधर तिलक ने अपने ग्रन्थ वेद और वेदांग ज्योतिष 
का समय” में जेहोवा या यह्ले शब्द का सम्बन्ध सीधा चेदिक साहित्य 
से दिखलाया है। वे लिखते हैं--“इसमें सन्देह नहीं कि जहोवा शब्द 
वही है जो काल्डियन भाषा में यह्वे दै । ऋग्वेद में यहु ( जन्दयजु ) 
यहत और स्त्री खिगारूप द्री और यहृतो शब्द कई बार आणे हैं भौर 
` ग्रासमन साहब ने उनकी व्युत्पत्ति यह घातु से की है जिसका मर्थ 
वेग से चलाना है । निघण्टु में यह शब्द जल के अर्थ में (नि० १।१२) 
और बल के अर्थ में ( नि० २-६ ) में आया है और गुणवाचक यह्व (नि० 
३-३, निरुक्त ८-८) का अर्थ महान्‌ हे। इस अथ में यह्व शब्द ऋग्वेद 
में सोम के लिये (ऋ० & । ७५ । १ में) अग्नि के लिये (ऋ० ३। १। १२ 
में) इन्द्रं के लिये ( क्रू० ८। १३। २४ ) में आया है । अधिक प्रमाण 
देने की आवश्यकता नहीं । एक मन्त्र ( ऋ० १०। ११०। ३ ) में यह 
सम्बोधन में आया हैं और अग्नि के लिये कहा गया है हे यह्व” । 
( पृष्ठ १३७-१३८ ) [ 
(तिलक महाशय ने इस प्रकार यह सिद्ध किया है कि यह आरम्भ 
में वेदिक शब्द था, और चाहे मूसा ने इस शब्द को काल्डियन भाषा 
# यात्रा को पुस्क २ | १४ 
+ Chips Vol. 1. p- 158. 
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से लिया हो पर षा का. मे 
हो रन्त ये Ni उस भाषा का: नहीं क्योंकि उसमें इस शब्द 


के और कोई रूप ते। तिलक महाशय का विचार है कि 
काल्डियन भाषा में यह शब्द भारतवर्ष से गया । 


पारसी लोग अग्नि की बड़ी प्रतिष्ठा करते हैं यह प्रसिद्ध बात है।' 
वे दिन गये जब पारसियों पर अग्नि पूजक होने का लांछन लगाया जाता 
था। परन्तु यह बात स्वीकार करनी पड़ती कि वे लोग अग्नि में ईश्‍वर 
व उसको शक्ति का सर्वोच्च प्रादुर्भाव वा प्रकाश मानते हैं। यसन 
३२०-१ का शीर्षक है कि “अग्नि अहुरमजदा का चिन्ह है जो उसकी 
प्रज्वलित शिखा में प्रकट होता है ।!” इसकी अग्नि पूजा से तुलना करना 
न्याय नहीं है। यदि यह अग्नि पूजा है तो, जेसा ब्लेवटस्की ने ठोक 
लिखा हैं कि जो ईसाई ईदवर को सजीव अरिन बताता है और जो 
पवित्रात्मा के उतरते समय “अग्नि को जिह्वा” व मूसा की 'जलतो हुई 
भाड़ियों' को बात कहता है वह भी वेसा हो अग्नि उपासक है जितना: 
कि कोई अस्य जो ईसाई नहीं है ७४ पुराने भहदनामे में यह वर्णन किया 
गया है कि तेरा प्रमु ईश्‍वर क्षय करने वालो अग्नि है।* इस प्रकार 
जन्दावस्ता के अनुसार हो बाइबिल भी ईश्वर को अग्नि रूप में वर्णन 
करता है। वस्तुतः पंजनामे में साधारणतया परमेश्वर अग्नि रूप में 
अथवा अग्नि के बीच में प्रकट होता है। हम यात्रा की पुस्तक? 
का उदाहरण देते हैं “ईश्वर ने हजरत मूसा से कहा, देख में तुझ तक घने. 
बादलों में आता हुँ जिससे जब में तुर से बोल तो सब लोग सुनें और 
सदेव तेरा विइवास करें । मूसा ने लोगों को बातं ईश्वर से कहीं और 
तीसरे दिन प्रातःकाल ऐसा हुआ कि मेघ गजेने लगे और बिजला चमकने 
लगी और एक घना बादल पर्वत के ऊपर आ गया । नरसिघा के स्वर 
से अधिक तीब्र शब्द हुआ कि लूइकर के समस्त लोग काँपने लगे और 


# Secret doctrine Vol. 1.7. 121. 
+ Diutemiony अ० ४।४ ‘यात्री को [पुस्तक' १६-९ १६-१८, 
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-सिनाइपर्बत घखराच्छादिकहो,"गघाप्त्यों EA उस के 
ऊपर उतरता था और उसका घुऔँ भट्टी के घुए के समान ऊचा चढ़ा 
और सारा पर्वत वेग से हिलने लगा ।” 


और भी बाइबिल में लिखा है: 
इसराईल के सन्तान की दृष्टि में पर्वत की चोटो पर ईश्वर के तेज 
का दृष्य विकराल अग्नि के समान था #। इन वाक्यों को अपनी आँखों 
के सामने रखकर ऐसा कौन होगा जो बाइबिल के जेहोवा को जरदुइत. 
के अहुर मजदा की नकल न कहे | 


ईश्वर और शेतान, दो शक्तियों का विश्वास 

जरदुदितियों का यह विश्वास, यहुदी ईसाई ओर मुसलमानी मतों का 
आवश्यक सिद्धान्त बन गया है । प्रो० डारमेस्टेटर Prof. Darmesteter 
उसे इस प्रकार संक्षेप से वर्णन करते हैँ--“संसार जेसा कि वह अब है 
“दो प्रकार का है। उसकी रचना अहुर मजदा शुभकारी भौर अंगिरा 
'मन्यू अशुभकारी इन दो परस्पर विरोधी शक्तियों द्वारा हुई है--संसार 
का इतिहास इन शक्तियों के विरोध का इतिहास है । अङ्गरामन्यु ने अहुर- 
मजदा के जगत्‌ पर किस प्रकार आक्रमण किया और उसे बिगाड़ा तथा 
अन्त में किस प्रकार वह उससे निकाला जायगा ।”* 

'यह वही विश्वास है जेसा ईसाई लोग अपने ईशवर भौर शतान के 
सम्वन्ध में रखते हैं। इस बात के प्रकट करने की आवश्यकता नहीं कि 
“जिस प्रकार भहुरमजदा जेहोवा का मूलादश है ठोक उसी प्रकार भङ्गरा- 
'मन्यु बाइबिल के शेतान का है| 

दोनों विचार एक ही हैं इस बात को डाक्टर हॉग साहब ने बहुत 
हा स्पष्ठ शब्दों में स्वीकार किया है । वे कहते हैं कि “उनके अङ्गरा- 


मन्यु विषयक विचार, साघारण ईसाइयाँ के शतान सम्बन्धी विचारों से . 
“क यात्रा को पुस्तक २४1१७ 


+ Zend Avesta part lst introduetion 9. LVI. 
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किसी अंश में"्मोप्मेद 'पहीं/रखते' प्रतीत" होति$ ("व अशि हित है कक... 
“पारसियों के शेतान और नरक विषयक विचार ईसाई सिद्धांतों सेः 
सर्वांश में समानता रखते है । बाइबिल और जन्दावस्ता दोनों के मता- 
नुसार शैतान हिंसक और असत्य का पिता है।”* 


बाइबिल नें शेतान सपं के रूप में प्रकट होता है। जिन्दावस्ता में भी 
'अजिद हुक” अर्थात्‌ जलता हुआ साँप, कहा गया है। ( फारसो का अज- 
दाह इसी शब्द से निकला ज्ञात होता है, जिसका अर्थ विकराल सर्प 
अथवा पंख युक्त सर्प है। ) 

अगले अध्याय में हम यह बात सिद्ध करने का यत्न करेंगे कि जन्दा-- 
वस्ता का मत वेदों से निकला है । परन्तु इस स्थल पर' हम यह दिखाना 
चाहते हैं कि संसार में दो प्रतियोगिनी शक्तियों के विचार का पता 
चाहे वह प्रकट रूप से जरदुइती विचार प्रतीत होता हो,वेदों के एक 
सुन्दर भळङ्कार अर्थात्‌ इन्द्र और बृत्रासुर युद्ध से चलता है । यह अलंकार 
वेदिक साहित्य में बहुत प्रसिद्ध है, और वेद के अनेक भागों की भाँति दो 
मर्थ रखता है,--एक वाह्य और दूसरा आभ्यान्तरिक अथवा जेसा कि 
यास्कमुनि रचित निरुक्त में समूचित रीति से वर्णन किया गया है । एक 
आधिदेविक” और दुसरा 'आध्यात्मिकर । आघिदेविक अथ की व्याख्या 
के अनुसार इन्द्र सूये हे । इत्र के अर्थ ढाँपने वाले के हैं, ( वृ आच्छादने 
धातु से ) और वह बादल का नाम है जो सूर्य्यं को ढक लेता है। सूर्य्य 
अपने प्रदीप्त प्रकाश और सुखमग्री ऊष्मा को इस पृथ्वी पर फेकता है 
- तथा समस्त जोवधारो ओर वनस्पतियों को जीवन देता है। वृत्र सूर्य 
को छिपाकर उसके प्र+दा और ऊष्मा को हमारे पास तक आने से 
रोकता है जिससे चाहे थोड़ी देर को ही सही अन्धकार फोल जाता 
है। इस प्रकार संसार में प्रकाशं के मूल इन्द्र और अन्धकारकारी वृत्र 
के मध्य निरन्तर युद्ध होता रहता है। जब वृत्र प्रबल हो जाता है तो 


» Haug's Essays 9. 53. 
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द 5 0 ही d देता 0 र ज्र 
: सूर्य छिप जाता है ओर संसार अन्धकारमय ही जाता है । परन्तु अन्त 


में इन्द्र के विजयी होने पर वृत्त का नाश हो जाता है और वह वर्षा के 
रूप में पृथ्वी पर गिर पड़ता है । इन्द्र फिर अपने प्रचण्ड प्रताप से प्रकट 


` होता हैं और अपने पूर्ण तेज से चमकने ळग जाता है। अपने शत्रु का 


LI 


.संहार करके उसकी आमा पहले से भी अधिक बढ़ जातो है । यही प्राकु- 


तिक दृश्य है जो इस अलंकार का वाह्य अथवा आघिदेविक व्याख्यान है। 
अध्यात्मिक अर्थानुसार इन्द्र ईश्वर है, जो प्रकाश और जीवन का 

- दाता है, समस्त प्रकार के ज्ञान, घर्म उत्तमता और आनन्दों का मूल 
है, सारांश यह कि सब भलाई उसी से निकलो है । अतएव वृत्र उसके 
प्रतिकूल अर्थात्‌ पाप और अन्धकार को शक्ति है । जिस प्रकार भौतिक 
संसार में प्रकाश और अन्घकार के मध्य निरन्तर युद्ध होता रहता है, 
उसी प्रकार आत्मिक संसार में धर्म भर अधम्मं के बीच आन्तरिक 
संग्राम होता रहता हें । जिस प्रकार इस संसार को सूर्ययं प्रकाशित 
करता है उसी प्रकार वह ईइवर जो श्रेष्ठ पवित्र नौर आत्मिक ज्योति 
का मूल है. हमारी बुद्धि व अन्तःकरण को प्रकाशित करता तथा हमारे 
हृदय में पवित्र माव उत्पन्न करता हे । परन्तु जेसे कभी सूर्य के बादलों 
से ढक जाने पर पृथ्वी पर अन्धकार छा जाता है उसी प्रकार घर्म के 


स्यं को बहुधा पाप ल्पी बादलों का ग्रहण लग जाता है, जिसके कारण 


आत्मा में अन्चक्कार छा जाता है। काम, क्रोध, लोम ईर्ष्या, द्वेष मौर 
संसार के असंख्य प्रलोभन वृत्र की सेना रूप हैं जो हमारे आत्मा को 


-घेर कर उसक भीतर विद्यमान ईदवरोय ज्योति को नष्ट करने का प्रयत्न 


करते हैं, इस प्रकार इन्द्र ओर वृत्र के मध्य युद्ध आरम्भ होता हैं । 


मनुष्य का आत्मा युद्ध क्षेत्र बनता है, जहाँ इन्द्र और वृत्र को सेनाएँ 


आमने-सामने खड़ी होती हैं। कभो-कभी आत्मा स्वेच्छापूर्वक, धूत, 


' कपटी , प्रच्छन्नचारी सर्प सदृश बृत्र के अघीन हो जाता है, जिस का 
परिणाम यह होता है कि उस आत्मा में घम्मं का साम्राज्य उठ जाता 


है और अघमं शासन करने लग जाता है। इन्द्र की सेना अर्थात्‌ मलाई 
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और अवमेकेअएक मोल्न" को'खपग'जति' हैं! करयोकि'उ् बहु उनके 
लिये उचित निवास . स्थान नहीं रहता । आत्मा पाप की उन सेनाओं 
का आखेट बन जाता है जिन की अधीनता उसने शीघ्रता पूर्वक स्वौकार 
कर लो थो। इन्द्र का प्रकाश उस आत्मा को प्रकाशित नहीं 
करता । एक प्रकार का आत्मिक अन्धकार उत्पन्न हो जाता है, जिसमें 
आत्मा को मलाई-बुराई का विवेक नहीं रहता और वह अपने आपको 
पाप व दुःख के गर्त में गिरा देती है। जब वह अपनी कुवासनानों के 
फलों का आस्वादन कर चुकता है तब परमेश्‍वर की कल्याणकारिणी 
शक्ति उसका अघमावस्था से उद्धार करती है । 


घमं और अघम का यही युद्ध है जो संसार में सदेव होता रहता है । 
यही आत्मिक संग्राम है, जिसे हम अपने जीवन के पल पल पर अनुभव 
करते रहते हे । इसी के कारण संसार में धर्म पर चलना कठिन है । इसी 
का उपयु क्त अलङ्कार में सुन्दरता पूर्वक चित्र खींचा गया है । 

वृत्र के अनेक वेदोक्त नामों में से एक नाम “अहि” # है जिसके 
अर्थ संस्कृत साहित्य में सर्प; के भी हैं। यही नाम जन्दावस्ता में 
“अज्हि” या “भजहिदहक' ( संस्कृत अहिदाहक ) के रूप में प्रयुक्त 
होता है । 

प्रोफेसर मोक्षमूलर ने अपनो पुस्तक (५०८1०० of language) में 
'अहि' शब्द और उससे मिलते हुये अन्य भार्य भाषाओं के शब्दों के विषय 
में इस प्रकार लिखा में :-- । 

“परन्तु संस्कृत में अहि शब्द का अर्थ साँप भी है ऐसे ही यूनानी 
भाषा में 2०४४४ और लेटिन भाषा में Anguisi— इनका घातु संस्कृत 
में अह या अंह है जिसके अर्थ दबाने या गला घोटने के हैं ----' लेटिन 
भाषा में इस धातु का रूप 808०, 47०५० गला घोटने के अथ में है, 


ठ उदाहरणार्थ .देखो ऋग्वेद मं० १ सूत्र ३२ मन्त्र ?, २, ३, ५, 
निघण्टु १--१० भो द्रष्टव्य है । 
ई देतो अमरकोश १।७।६ 
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उससे १ सज रूप होता हैं परत" १४9 ° वद कथं केवल ` 
गला घोटने या गले के रोग के हो नहीं उससे घार्मिक भाव भी हैं, और 
Anguish, १०४०४ का अर्थ भी हें।” 

अहि शब्द के इन दोनों अथ का सम्बन्ध दिखलांते हुये प्रो० मोक्ष- 
मूलर इस प्रकार लिखते हैं। ' 

“संस्कृत में यह शब्द पाप के अर्थ में भाता है जो बहुत युक्त है । 
पाप मनुष्य के मन के सामने में भिन्न-भिन्न रूपों में आता है ओर उसके 
अनेक नाम हैं परन्तु ऐसा उपयुक्त कोई और नाम नहीं जेसा अंह घातु 
से निकले हुये शब्द हें । 

मेह का अर्थ संस्कृत में पाप केवल इसलिये हैं क्योंकि उसका यौगिक 

गला घोटना है और पाप का भाव आत्मा के लिये ऐसा ही होता 
है जैसा कोई घातक किसी का गला घोटे ` "यूनानी भाषा में 8825 
शब्द जो पाप का वाचक है अंह का हो ख्पान्तर है गोथिक भाषा में 
उसो घातु से 2815 शब्द भय के अथ में बनता है और अंग्रेजी के शब्द 
Awe और 0819 शब्द का ए भाग भी इसो धातु से निकले हें और 
इसी प्रकार अंग्रेजी शब्द 91881 HA शब्द 47०15९ इटेलियन 
Angoscia जो लैटिन शब्द 8780४7४ का अपभ्नश हू!” 

वेदिक शब्द 'अहि' के दो अर्था में परस्पर थोड़ा ही सम्बन्ध था, 
परन्तु जन्दावस्ता में वे सवंथा मिला दिये गये हें । अंगरामन्यु अथवा 
पाप की शक्ति का बहुधा स्थलों पर सपं के नाम से वणेन आया है। 
जरदुँती मत ने यह सिद्धान्त यहूदियों को दिया जिन्होंने फिर उसे 
ईसाई और मुसलमानों को दिया । यही कारण है कि तोनों सेमेटिकमत 
दोतान का रूप सपं जैसा वर्णन करते हे । प्रो० मोक्षमूलर इन बातों के. 
इनकार करने में असमर्थ होते हुये मी इस युक्ति के विरुद्ध निम्नलिखित 
आक्षेप करते हुँ: 

“क्योंकि अवस्ता मे पाप की शक्ति को सप या अजदहा कहा गया 

स्‌ ह येह परिणाम निकलना भावइयकोय है कि जिस सप 
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का उल्लेख पिदीयंशकी 'कितिब” किवी ये अध्या में किया पर है वह 
पारसियों से लिया गया? वेद और जन्दावस्ता किसी में भी सपं ने 
ऐसा कपट युक्त थोर घूत्तेतापूर्ण स्वरूप धारण नहीं किया जैसा कि 
'पेदायश की किताब! में किया है*। यह आक्षेप ऐसा ही है जेसा 

कि यह कहना कि पिता और पुत्र बिलकुल एक से ही होने चाहिये 
. अथवा असल और नकल में किसी प्रकार का भी भेद न होने चाहिये, 
परन्तु आगे चलकर विद्वान्‌ प्रोफेसर पूर्वोक्त युक्ति को युक्तता को 
स्वीकार करते हुये प्रतीत होते हैं। (पुराने अहदनामे की ) पिछली . 
पुस्तकों, जसे “इतिहास को पुस्तक में' जहाँ यह वर्णन है कि शेतान ने 
डेविड को इसाराईल की हत्या करने के लिये उत्तेजित किया, ( यह वही 
उत्तेजना है जिसका समुअळ के अध्याय २४।२ में ईश्वर के उस क्रोध 
से सम्बन्ध कहा गया है जो इसराईल और यहूदा को नाश करने के 
लिये था ) और नये अहदनामे के उन समस्त स्थलों में जिनमें पाप की 
शक्ति को पुरुषवत्‌ वर्णन किया गया है, हम पारसी विचार पारसी 
वाक्यों का प्रभाव मान सकते हैं, यद्यपि यहाँ भी सुदृढ़ प्रमाण मिलना 
` किसी प्रकार सहज नहीं है। «रहा स्वगं में सपं सम्बन्धी 
विचार, सो यहुदीमत और ब्राह्मण दोनों में उत्पन्न होना सम्भव है*।” 

अन्य ईसाई लेखको ने भी स्वीकार किया है कि इस सिद्धान्त को 
यहूदियों ने पारसियों से लिया है। हम रेवरेन्ड हार्लीवाकर Rey. 
३. 7. Harley Walker M. 4. के लेख में से उद्धूत करते हैं जो 
उन्होंने अप्रेल सन्‌ १९१४ के ९7. P1९६० पत्र में “बाइबिल के मतः 
पर पारसियों का प्रभाव” शीर्षक से दिया था--“यहृदी मत के पिछले 
समय में पारसियों के द्वेत के चिन्ह और भी स्पष्ट पाये जाते हैं। 
जरदुस्त के अनुयायियों के मत में संसार का सारा इतिहास एक लगातार 
` युद्ध है जो अहुरमजदा अर्थात्‌ परमेश्वर और ९९९९ रोग और आपत्तियों 


# Chips Vol 1. p. 155. 
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के कर्ता नगर सिन्यु के बचे, यध सकी भीर असे के“ बीच? वा प्रकाश 
और अन्धकार के बोच चला आता है । यहुदीमत ने उन नामों भौर 
कहानियों को दृढ़ नहीं किया जिनमें यह मत प्रकट किया गया था 
परन्तु उसके प्रभाव से इसराइल का शू, शैतान बुराई के राज्य का 
अधिपति हो जाता है” । 

हम इस विषय पर जर्मनी के प्रसिद्ध, तत्वज्ञ शूपनहार Schoupen- 
haure का मो प्रमाण देते हैः | 

-'इसंसे यह बात जो दूसरी प्रकार मो सिद्ध है, पुष्ट हो जाती है कि 
जहोबा भहुरमंजदा का रूपान्तर है और शैतान अंगरामैत्यु का, जो 
उसके साथ-साथ रहता है। अहुरमजदा इन्द्र का रूपान्तर Bla 

तो क्या वेदिक में मी कुरान, बाइबिल और जन्दावस्ता के 
समान दो शक्तियो का सिद्धान्त है? नहीं, इस कारण वेदिक ईश्वर 
वाद इन मतों से वढ़ चढ़ कर है। 

यहं अच्छी तरह समझ लेना चांहिये कि वेदिक वृत्र अथवा अहि 
कोई वास्तविक अथवा पृथक व्यक्ति नहीं है। जो ईश्वर के समान 
अलग अस्तित्व रखतां हो । वह केवल निषेध परेक और कल्पनात्मक 
विचार है, अर्थात धर्म अथवा ईद्वरीयता के अभाव का नाम है। 
आत्मिक संग्राम के अलंद्धार युक्त वर्णन के लिये आवदयकता थी कि 
जिस प्रकार घंम का मूल एक शक्तिवान्‌ (ईश्वर ) है, उसी प्रकार 
अधर्म की शक्ति कां भो पुरुषवत्‌ वर्णन किया जावे। परन्तु जस्दावस्ता 
में “नन्ही? ने कुच कुछ व्यक्तित्वं घारण कर लिया और बाइबिल और 
कुरान में तो शैतान को प्रायः ईश्वेर के संदश ही व्यक्तित्व देकर उसे 
उससे संथा पृथक्‌ माने लिया है। 

"इंदर और शीतौ के दवेतेवाद को जड में निम्नलिखित तकं प्रतीत 
होता हैं“ संसार मं हम गलाईचुराई दोनों पाते है। जिंस_ 


क Religion and other Esszys p. 111, | 
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प्रकार कि भलाई, को, उवान्रि5 वाको है डी: काप बुराई शा करने 
वाला कोई दूसरा व्यक्ति होना चाहिये । यह दूसरा व्यक्ति शैतान है । 
परन्तु यह तक सर्वथा अयुक्त है । इसी प्रकार कोई पुरुष यह तर्क उठा 
सकता है कि प्रकाश और अन्धकार दो विरोधी पदार्थ हें । सूर्य्यं प्रकाश 
का मूल है एतएव अन्धकार को पेदा करने वाला भी कोई गोला आकाश 
में अवश्य होगा। इस तर्काभास में दोष यह है कि प्रकाश और अन्धकार | 
को दो प्रथक्‌ वस्तु मान लिया है। वस्तुतः प्रकाश ही [एक वस्तु है 
और अन्धकार उसके अभाव का नाम है। इसी प्रकार भलाई एक 
वास्वविक पदार्थ है और बुराई उसका अमाव मात्र है । जहाँ सृय्यं 
चमकता हैं वहीं प्रकाश होता है, जहाँ सूग्यं की रदिमयाँ नहीं पहुँचतीं, 
वहाँ अन्धकार रहता है । इसी प्रकार जिस आत्मा में ईइवरोय ज्योति. 
प्राप्त या ग्रहण करने की शक्ति नहीं वहाँ अधर्मे वा पाप है अथवा यों 
कहिये कि वहाँ आत्मिक अन्वकार है । 


जन्दावस्ता में मी शेतान का व्यक्तित्व सन्देह युक्त है। प्रो? 
डारमेस्टेटर एल० एच० मिल्स तथा अन्य अनेक विद्वान्‌ इस बात की 
पुष्टि करते हें । परस्तु डाक्टर हॉग उसे इन स्पष्ट शब्दों मे अस्वीकार 
करते हैं:--एक ऐसी पृथक, पापात्मा जो'अहुरमजदा के समान शक्ति- 
मान हो तथा उससे विरोध रखती हो, जरदुश्ती घमं के प्रतिकूल है। 
यद्यपि प्राचीन जरदुस्तियों में इस प्रकार के! विचार का होना वेस्दीदाद 
जेसे पिछले ग्रस्थों से अनुमान किया जा सकता है।” ७ 
इस प्रकार डाक्टर हॉग के अनुसार अंगरामन्य कोई पृथक व्यक्ति 
नहीं है । परन्तु कुरान और इंजील के. शेतान के सम्बन्ध में किंसी 
प्रकार का सन्देह नहीं किया जा सकता । इससे सिद्ध होता है कि वेदो 
के सल अलंकार को. समझने में प्रथम कुछ अम होकर उसका कुछ 
ख्पान्तर. किया गया । और अन्त में उसे किस . प्रकार बिगाड़ा गया 
जिससे वह केवळ हास्यजनक वार्ता और अयुक्त गाथा के रूप में बनत. 


ES 
क Haug’s Essays‘ p. 303. 


व) 
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जान पड़ते हँ वास्तव में वेदोक्त सत्य 
सत के बिगड़े हुए रूपान्तर मात्र हैं। 


४--फरिश्ते 
यह बात हम द्वितोय अध्याय में बता चुके हैं कि फरिशतों का 
विश्वास जो यहूदियों ने मुसलमानों को दिया हे वह जरुदुइत के 'यजत” 
सम्बस्धी विचार से समानता रखता हे । 
डाक्टर सेल लिखते हे कि यहूदियों ने फरिशतों के नाम तथा काम 
की शिक्षा पारांसयों से ग्रहण की, जेसा कि वे स्वयम्‌ स्वीकार करते हें 
( देखो Talmud Hieros in Rosthashan ) | प्राचीन समय के पारसी 
फरिइतों के धर्म सम्बन्धी कायं और उनके सांसारिक कार्यो के सं रक्षक 
पर पूरा विश्‍वास रखते थे ( जेसा कि उस धमे वाले अब तक करते हैं ) 
और इसी[ल्ये उन्होने फॉरश्तो के कायं और अधिकारों को अलग-अलग 
नियत किया था ओर अपने महीनो के दिवसों के नाम उनके नाम पर 
रबखं थे । जबराईल को वे सरूश और रवां बख्श अथवा भात्मदाता: 
कहते थे । उसके विरुद्ध कायं वाले अर्थात्‌ मौत के फरिष्तों को वे अन्य. 
नामो के अतिरिक्त अन्य मरदाद अर्थात्‌ 'मारक' के नाम से पुकारते थे । 
मैकाईल को वे वेष्टर कहते थे जो उनकी सम्मत में मानवजाति के लिये 
अस्न प्रदान करता है। यहूदियों को दिक्षा है फॉरश्ते अग्नि से उत्पन्न हुए । 
उनके अनेक प्रकार के काये हें ओर वे मनुष्यों की सिफारिक्ष करते तथा 
उनके साथ रहत है । मौत के फररिश्ते का वे 'दुमा” के नाम से पुकारते 
हैं और कहते है कि वह मरते हुए मनुष्यों को उनके अस्त समय पर नाम 
ले लेकर पुकारता है । # 
पारसी लोग भी सात बड़े फरिइतों पर विश्वास रखते है अर्थात्‌ 
वहुमनु, अशावहिइत, क्षत्रवेय्य, स्पन्ता अर्मीत, होवंताद, अमर्ताद और 


#' ' सेल साहब का कुरान भूमिका १० ५६॥ 
AA 


1 से धर्मों के 
हो ग्या... र मी, कट होता “पी र के wA र 
सिद्धान्त जो उन्हें अपने 
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उनका अघिदेव अहुर मजदा ) जिन कोई अमेशस्पस्त कहते हैं। पादरी 
एल० एच० मिल्स कहते हैँ कि अमेशस्पन्तों को आत्मा की पदवी देने 
का विचार ( बाईबिल के » ) सात आत्माओं का मूल कारण हो सकता 
है । जो ईश्वर के सिंहासन के सन्मुख रहते हैं |## 


६--सृष्टि की उत्पत्ति 
जन्दावशता के अनुसार संसार छः कालों में बना है । जिस क्रम से 
सृष्टि के विविध भाग रचे गये वह वही क्रम हैं जो बाईबिल में वर्णित है। 


‡ डॉ० हाँग के अनुसार यदि अमेशस्पन्त को यथार्थ रूप में समझा जाय 
तो वह कोई भिन्न व्यक्तियाँ नहीं हैं किन्तु वे भहुर मजदा को उन 
विभूतियों के नाम है जिन्हें वह अपने सच्चे उपासकों को प्रदान 
करता है । वे लिखते हैं : 

वे नाम कि जिनसे अमेशस्पन्तः पुकारे जाते हैं अर्थात्‌-बहुमनु 
अशा वहिव्त, क्षत्रवेय्यं, स्पन्ताअर्मेति, हैवंताद, अमर्ताद, गाथाओं में . 
_ बहुधा आते हैं । परन्तु जेसा कि पाठकों को उन स्थलों से (देखो 
यास ४७) और उनके पूर्वापर प्रसंग से ज्ञात होगा वे केवल उन गुण 
वा विभूतियों के नाम हें जिन्हें ईश्‍वर उन लोगों को प्रदान करता 
है जो सत्यमाषण और शुभ कर्म द्वारा उसकी सत्हूदय से पूजा करते 
हैं। जरदुइत की दृष्टि में वे कोई व्यक्ति न थे, किन्तु यह . विचार 
उस महात्मा के कथन में उसके कतिपय उत्तराघिकारियों ने मिला 
दिया ( Hau? Essays, 0. p: 305-306 | 
उपयु क्त छः नामों के अर्थ इस प्रकार हैं ।-वहुमनों = पवित्र 
मन । भशावहिश्त = सर्वोच्च धमं । क्षत्रवेय्ये = सांसारिक सम्पत्ति 
को प्रचूरता । स्पन्ता अमे ति = भक्ति और पवित्रता । हौवंतादि = 
स्वास्थ्य । अमर्ताद = अमरत्व । 
% देखो ईश्वरीय ज्ञान ८ । २। 
कक जन्दाबस्ता माग ३ पृ० १४५। 
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पा त बन Sa AA AAA पाठकों को 
एतद्विषयक सादृश्य समझने में अधिक सुगमता हो । 
ak का वणन- यहूदियों का वणन 


पहले समय में आसमान पेदा पहिले दिन आसमान और 
किया गया; दूसरे में पानी; तीसरे पृथ्वी पंदा किये गये; दूसरे में 
में पृथ्वी; चौथे में वृक्ष; पाँचवे में आकाश और पानी, तीसरे दिन 
पशु और छठे में मनुष्य उत्पन्न हुए। सूखी भूमि) घास, पक्षी भोर फल; 
PIA चौथे दिन प्रकाश, सुर्य, चन्द्रमा, 

नक्षत्र; पाचवं दिन चलने. वाले 

जीव, पंखयुक्त पखेरु विशाल- 

काय हेल; छठे.दिन जीवित प्राणी 

पद्ु-लताएँ; चौपाये और मनुष्य । 


प्रो० मोक्षमूलर डा० स्पोगले रचित पुस्तक को आलोचना करते 
हुए इस समानता के सम्बन्ध में इस प्रकार छिखते हैं :-- हम दुसरे 
विषय अर्थात्‌ “पेदायश की किताब” और 'जन्दाबस्ता' में वणित 
सुष्टिउत्पत्ति की ओर भाते है । हमें यहाँ अवश्य ही कुछ अदभुत समानताए, 
जान पड़ती हैं। पेदाय की किताब में सृष्टि छः दिनों में ओर अवस्तो 
में वह छः कालों में उत्पन्न की गई। ये छः काल मिल कर एक वष के 
बराबर होते हैं। पेदायश को किताब और भवस्ता दोनों में ही सृष्टि 
रचना का कार्य मनुष्य की उत्पत्ति होनें पर समास हो जाता gi 


स्पीगल दोनों वर्णनों की अन्य बातों में भेद स्वीकार करते हैं 
परन्तु कहते हैं कि मनुष्य के प्रलोमन और पतन में फिर एकता है। 

स्पीगल ने अवस्ता से प्रलोमन और पतन का सविस्तार वर्णन नहीं 
किबा अतएव हम इस बात “का निर्णय नहीं कर सकते कि उनकी . 
सम्मति में कोन सी बातें यहुदियों ने पारसियों से ग्रहण कीं ।” ३ 


# देखो ( Chips Vol. 1 page 154.) 


—्—्—्—््—्् ही ददन 
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यद्विहम अछोभ्षत् ओरप्रक्तता।को०निक्राकास््रब,अवतः'को”जाने मी दें 
तब भी हमारे विचार में उपयु क्त सृष्टि उत्पत्ति-सम्बन्धी दोनों वर्णनों में 
इतना घनिष्ट सादृश्य है जिसे आकस्मिक नहीं कर सकते । 


यह प्रगट होगा कि जरदुदितियों का सृष्टिउत्पत्ति सम्बन्धी वर्णन 
वस्तुतः भौतिक विज्ञान की अस्वेषणा के अनुकूल हैं, जिसने यह सिद्ध कर 
दिया है कि सृष्टि उत्पत्ति अथवा यों कहिये कि विशव विकास का प्रथम 
रूप एक प्रदीप्त पिंड “Nebulous Mass का प्रगट होना था। 
उसका दूसरा रूप हमारे भूमण्डल का. समस्त पिंड से वियुक्त होकर 
अलग पृथ्वी के रूप में आना था। इसके पश्चात्‌ फिर क्रमशः वनस्पति; 
पशु भौर मनुष्य. ऐक. दुसरे के बाद प्रकट हुये । 
यजुर्वेद सृष्टि उत्पत्ति का इसी क्रम से वर्णन करता है-- 
ततो. विराडजायत विराज़ो अधिपूरुषः । 
स  जातो' अत्यरिच्यत पश्चाद्‌ भूमिमथोपुरः ॥ 
: तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सवहुतः संभृतं । एषदाज्यस्‌ । 
पशुस्ताश्चक्र वायव्यानारण्या ग्राम्याश्च :ये॥ 
तं यज्ञ वहिषि प्रौक्षन्‌ ` पुरुषं जातमग्रतः । 
तेनदेवा अयजन्त साध्या ऋष्यश्च ये ॥ 
--यजु० अ० ३१ म० ५, ६, & 
अर्थ :-तब एक प्रदीप्त » पिंड उत्पन्न हुआ उसका अधिपति पुरुष 
वा सर्वव्यापक. परमात्मा था ततूपरचात्‌ इस प्रदीस;पिंड से पृथ्वी तथा 
अन्य शरीर पृथक हुये.1: इस. सवंपूज्यः परमेश्वर ने वनस्पतिः पेदा की 
जो भोजनादि के काम आती है। उसने पशु बनाये जो हवा,. जंगल 
मर बस्ती में रहते हैं, उसने मनुष्यों को उत्पन्न किया जिसमें विद्वान: 


+ विराट-वि उपसर्ग भोर राज घातु से ( जिसका अर्थ चमकता है )' 


बना है अतएव उसका अथं प्रदीप्त पिंड किया गया । 
( ८७ ) 
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और 'ऋष्ि/हछोप्र,,गो, हमे, और, लिरहोने उतत भ्रम दि. कौ उपास्य 
परमात्मा की पूजा की । ; 

यह ध्यान करने की बात कि जरदुइती वर्णन वेदिक वर्णन से अधिक 
मिलता हे । यथार्थ बात यह है कि जरदुश्तियों का वर्णन । जिसका 
यहूदी वर्णन एक प्रकार की नकल है, वेदिक सृष्टि उत्पत्तिवाद पर 
अवलम्वित है la 

७ खृतोत्थान 

डाक्टर हॉग कहते हैं कि “मुदों का पुनः जीवित होना वास्तव में 
जरदुरितियों का विचार हे 1१ वे फिर लिखते हैं कि “अन्तिम न्याय 
व्यवस्था के दिन मृतकों का जी उठना भी जरदुश्तियों का एक 
सिद्धान्त हे ।“4 

जेसा कि पूर्व कहा जा चुका हे कि यहूदियों ने इस सिद्धान्त को 
पारसियों से ग्रहण करके ईसाई और मूसलमानों को उसकी शिक्षा दी। 
हम जन्दावस्ता से प्रमाण देते हैं :--“यह तेज.उस वीर का है जो 
समोव्यन्तों में से उठेगा” जिससे उस समय जबकि मृतक दुबारा उठंगे 
और अविनाशो जीवन का आरम्भ होगा, जीवन स्थायी, अक्षय, अमर, 
निर्दोष, बलिष्ट और शक्ति सम्पन्न बन जावे और सदेव अपने आप ही 
( बिना, किसी सहायता के ) स्थिर रह सके । समस्त संसार अनन्त 
काल. पर्य्येन्त भलाई की दशा में रहेगा । शेतान उन स्थानों से भाग 
जावेगा जहाँ से वह धर्मात्मा पुरुष पर उसे हनन करने की इच्छा से 


% वेदिक सृष्टि उत्पत्ति का जरदुश्तो सृष्टि उत्पत्ति से सम्बन्ध देखने के 
लिये पाठकों को पंचम अध्याय का सातवां मंश अवलोकन करना 


चाहिए । 
+ Haug’s Essays p. 216. 


| . 190 9. 311. . 
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आक्रमण किम करता था, और उप्रक्े/म्रन्न,सत्ताह,ओऔर अज्चापप्ताश हो 
जावेंगे । ‡ 
यहाँ हम मसीह ( जिसे पारसी धमं ग्रन्थों में सओरयन्त कहा गया 
हे) के पुनरागमन, स्वर्गीय जीवन और मृतोत्थान की शिक्षा को ठोक - 
वेसा हो पाते हैं जेसा कि उसका वर्णन बाइबिल में किया हे । 
इस सिद्धान्त सम्बन्धी बहुत सी बातों के लिये मी यहुदी लोग पार- 
सियों के ऋणी हैं। उदाहरणार्थ उनका तराज वाला विचार जिसमें 
न्याय व्यवस्था के दिन प्रत्येक मनुष्य के कार्यों को तुलना की जायेगी 
वास्तव में जरदुश्तियों का विचार हे। प्रो० डारमेस्टेटर अपनी टिप्पणी 
में जो पृष्ठ १२ पर को हे लिखते हैं :--- 
“रशभो रजिस्ता” सच्चो का सच्चा सत्य का फरिश्ता है। वह 
` मिथु और सिरोश के अतिरिक्त मृतको के तीन न्यायाधीशों में से एक हे । 
वह उस तुला को पकड़ता है जिसमे मृत्यु के उपरान्त मनुष्य के कर्मों की 
तुलना की जाती है । वह अन्याय पूर्वक नहीं तोलता “ “ घर्मात्मा और 
. शासकों के लिये मी नहीं ( अन्याय पूवंक तोलता ) । वह तराजू में बाल 
भर भी अन्तर नहीं पड़ने देता, और न किसी का पक्ष करता है। 
( मोनोखिरद २, १२०-१२१ )* जेसा कि अध्याय २ अंश २ (३) में पहले 
ही कहा गया हैं नरक के पुल का विचार जिस पर कि मृतोत्यान के पइ- 
चात्‌ मनुष्यों को पार उतारना होगा वह भी जरदुश्तियों से लिया गया है । 
बेलग्रेड के मुख्य रब्बी डाक्टर ए कोहट 4. ६००४ ने Zeitsoh- 
rift Der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. म 34 
पै जमयाद पृष्ठ १६,८६-६० 
+ जन्दावस्ता भाग २, रोश यइत पृ० १६८ 
## The part taken by the Parsi Religion in the formation 
of Chritianity and Judaism बेलग्रेड के प्रधान रब्बी स्व० 
डा० कोहट के जर्मन पुस्तक से अङ्गरेजी अनुवाद होकर फोट प्रिंटिंग 
प्रेस पारसी बाजार स्ट्रीट बम्बई में १५६९ में छपा । 
( ८९ ) 
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प्रकादिलरअपने 'तिबस्छ में यह" स्वीका र/ क्रिया वै/क्रिक्सचिषय की कई 
ओर छोटी-छोटी बातों के लिये भी यहूदी लोग पारसियों के णी हैं 
उनमें से हम कई बातों का यहाँ उल्लेख करते है । 

इस बात को दोनों मत मानते हैं कि मृत्यु के पश्चात्‌ ३ दिवस तक 
आत्मा शरीर के चारों घूमता रहता है। विद्वान्‌ रब्बी “सदर बन्देश' 
नामक एक पारसी पुस्तक का प्रमाण देते हँ “आत्मा ३ दिवस तक 
उसी स्थान पर रहता है जहाँ कि उसने शरीर का त्यागत किया था। 
ब्रह शरीर को खोजता रहता है तथा फिर शरीर धारण की आशा 
करता है 122 ( देखो वेस्दीवाद २१, ६१-९६ जहाँ पर भी यही शिक्षा 
दो गई है ) । डाक्टर कोहट समानता दिखलाने को निम्नलिखित प्रमाण 
Jerus 32:90) से देते हैं-- “आत्मा ३ दिवस तक शरीर के चारों ओर 
घूमता रहता है क्योंकि बह उससे पृथक होना नहीं चाहता ।”% 

२ -जामास्पनामा नामक एक. पारसी घम पुस्तक के अनुसार “सृष्टि 
के अन्तिम दिनों में मनुष्य के ऊपर बड़ी आपत्तियाँ आवंगी । महामारी 
और रोग फेलेंगे । यूनान, अरब और रोम की सेनाओं के मध्य फरात 
नदी के तट प्र महायुद्ध होगा” * डाक्टर कोहट ऐसे ही संग्रामो की 
यहूदी पुस्तकों में भविष्यदवाणी होना बताते हुए लिखते IA 
लड़ाइयाँ मसीह के आगमन समय को घोषणा करेंगी । और यह कहावत 
हो जायगो कि जब राज्यों में परस्पर युद्ध होने लगे तो मसोह के प्रादु- 
भाव को आशा करनी चाहिए ।” ( देखो Genes Rabba ch. 42). 
सिदाश ( 7३०४ 359 ) भी फारसी, अरब और रोमन लोगों की 
लड़ाइयाँ जामास्पनामें के अनुसार बतलाता है ।‡ 


३--डा० कोहटा भागे चलकर कहते हे--“जेसो कि पारसियो की 
+ देखो पृ० ७ | 
# देखो पू० १३ ` 
र डा० कोहट का पुस्तक पृ० २२। 
Eh पु० २४। 
2 ( ९० ) 
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परम्परागत बेंबी" है” कक! सेन्स ू्व aa के 
आगमन समय की घोषणा देते हुए उसके लिये मार्ग ठोक करेंगे, उसी 
प्रकार मिदराश ( 7०1 10581. ) ३ 305, 318 में वर्णन है--कि “इस 
लिये वास्तविक मुक्तिदाता से पूर्व यूसफ मसीह और मसीह एफरेम के. 
पुत्र ये दो अग्रगामी बनकर आवंगे ।”% 

४-- अनेक बार आया हुआ वर्णन ( Midrasch Gen. &. Cc. 98,. 
Midr. Jalk: Ps. 682 1४107. Ps. 0. 21 ). कि मसीह ३. आदेश. 
लाबेंगे। पारसियों. के उसी प्रकार के विश्वास का स्मरण दिलाता 
है कि प्रत्येक मुक्तिदाता एक आदेश लावेगा. जो अभी तक, प्रकट नहीं 
हुआ है 1” ७ 

*--बन्देहेश के ३श्वे अध्याय. में यह प्रश्‍न उठाया गया है कि जो. 
शरीर, हवा में मिट्टी. होकर- उड़ गया वा-जल तरगों में डूब. गया वह 
फिर केसे. उत्पन्न होगा ।. मृतक शरीर फ़िर किस. प्रकार' जी उठी ! 
इसका उत्तर ओरमज्द ने इस प्रकार दिया है कि जिस प्रकार मेरे द्वारा. 
पृथ्वी में डाला. हुआ. अन्न: उग क्र. फिर: एक: बार जीवन; ग्रहण करता 
है--.जिस प्रकार मेने वृक्षों.में, उनके भेद के:अनुसार नस नाड़ी दीः — 
जिस प्रकार मैने . बालक को माता के गर्भ में रक्खा, है,-5जिस. प्रकार 
मैंने पानी को पेर दिये हैं जिनके द्वारा वह दौड़ता है, जिस प्रकार 
पेने बादलों को उत्पन्न किया जो पृथ्वी से पानी को ले जाते हैं और 
जहाँ में चाहता. हुँ वहाँ मेघ के रूप में उसे बरसाते हैं,--जिस प्रकार मैंने 
इन समस्त वस्तुओं को उत्पन्न किया हैं उसी प्रकार मृतकों: को पुनः: 
जीवित कर देना मेरेःलिये- कौनसी कठिन बात होगी । स्मरण रक्खोः 
ये,सब एक बार हो चुका है, मैंने, उन्हें उत्पन्न किया तो क्या में उसको 
जो पूर्व था पुनः उत्पन्न नहीं, कर सकता १" 


पृण Ya 
४% डा० कोहुट का पुस्तक पृ० २६.।. 


( ६१. ` 
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डाक्टर कोहट कहते हैं कि थे सब बाते यहुदियों के पुस्तक Talmud 
'और \५५३०॥ में आती हैं । 
मतोत्थान की सिद्धि में बहुधा अनाज के उस दाने का दृष्टान्त दिया 
जाता है जो प्रथम पृथ्वी माता की गोद में रक्खा जाता है और पीछे 
अगणित पन्तियों के रूप में फूट निकलता है। (८. 8901. 900, 
Ketub 111 ७: Pirke 0. 7२. Fbzia 0, 33 ) “पृथ्वी में वोया हुआ 
नग्न बीज पत्तियों के अनेक पत्तों के साथ उग आता है तो फिर धर्मात्मा 
"पुरुष जो अपने कपड़ों सहित भूमि में दफन किये जाते है क्‍यों न उठंगे ?” 
जिस प्रकार बन्देहेश मृतोत्यान के चमत्कार की जन्म ओर वर्षा के 
चमत्कार से समानता करते हैं, ठीक उसी प्रकार यहुदियों के पुस्तक 
Talmud Taanith 2a.sSynh. 113 ६: करते हे । “तीन कु'जियाँ 
केवल ईश्वर के हाथ में हैं और किसी प्रतिनिधि को नहीं सौंपो जातीं । 
वे यह है-१-वर्षा की कुठ्जी, २--जन्म को कुञ्जी, ३-मृतोत्थान 
को कुठ्जी ।” यही बात Midraseh Deuter ०. और Gcnes Rabbi 
८. 13. में वणित है । जिसमें मृतोत्थान के चमत्मारों के साथ ठोक 
'वेसे ही समता की गई है, जेसी कि बन्देहेश में, और उसका पूर्ण होना 
उन दोनों को अपेक्षा कम कठिन कार्य बतलाया गया | # 


८--भविष्य जीवन स्वग और नरक 


भविष्य जीवन, स्वर्गं और नरक के सम्बन्ध में यहूदियों का जो 

“विश्वास है वह समस्त विवरण सहित जन्दावस्ता के बयान से मिलता 
है और अवश्य उसी से लिसा गया है। डाक्टर हाँग लिखते हैं:-- 

भविष्य जीवन और आत्मा के अमरत्व का विचार पूर्व ही गाथाओं 

में स्पष्ट रूप से वणित किया है, तथा अवस्था के पिछले साहित्य में भी 

फेला हुआ है। भविष्य जीवन का विश्वास जन्दावस्ता के मुख्य 


+ डाक्टर कोहट का पुस्तक पुष्ठ २७-८ 
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सिद्धान्तो में, पह हे, डाक्टर साहब, फिर) कहते।०हैं।१+ /इसी/०बिचार से 
बहुत कुछ मिलता जुलता स्वगे और नरक का विद्वास है जिसका स्वयं 
स्पितामा जरदुश्त ने अपनी गाथा में स्पष्टतया वर्णन किया है । स्वगे 
का नाम गरोदिमान ( फारसी में गरातमन ) अर्थात्‌ भजनों का घर है 
क्योंकि ऐसा विश्वास है कि फरिश्ते वहाँ स्तुतिगान किया करते हैं । 
यह वर्णन ईसाइयों के उस विचार से सवेथा समता रखता है जा 
( बाइबिल में ) इक्षाया ६ और योहल्ला की पुस्तक में आया हे । ५ 


यहूदी ओर पारस पुस्तक में वणित स्वगं के आनन्दो मं जो समा- 
नता है उस पर पूवं हो अध्याय २ अंश २(४) मं लिखा जा चुका. 
हे । डाक्टर कोहट ने एक दूसरे साद्टश्य का वर्णन किया है उसको भी 
हम लिखते हें। वे कहते हेंः-“मुझे दृढ विश्वास है कि भदन के रत्न 
जटित स्वगे का विचार पारसियों से लिया गया है इसी का बन्देहेश के 
रश्वें अध्याय के प्रारम्भ मं उल्लेख हे जहाँ कहा गया है कि--जब मेरे 
द्वारा स्वगं आध्यात्मिक स्थिति मं बिना स्तूपो के स्थिर हें भोर रत्नो 
सहित जगमगाते हें ।” 


मनोखिरद के १३६वें पृष्ठ के अनुसार स्वगं एक इस्पात लोहे को 
धातु के जिसे होरा भो कहते हें बने हुये हे । ( Spiegel’?s Commentor 
Uberdas Avesta 9. 449 ) स्वगं के सुन्दर पत्थरों से बने होने का 
विचार इतना अधिक प्रचलित था कि जन्द भाषा में स्वगं ओर पाषाण. 
के लिये एक हो शब्द आसमान” भाता हे । ४% 


स्वगे के ७ विभागों के सम्बन्ध में डाक्टर कोहट कहते है--“जेसे 
पिछलो पारसी पुस्तकों में वेसे हो यहूदियों को पुस्तक 721०५० (अध्याय 


MUTI TTT ETE TSS 


+ Haug's Esays P. 321. 
+ Haug’s Essays 9. 31. रक 
** डाक्टर कोहट का पुस्तक पृ० ३६. 
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१२७) मेऱहु्मे*कस्वर्गो के व्याप kau तज पे 1 लग (बाई [इबिल में 
वणित नामों के समाने हें * 
नरक और उसके ७ विभागों के सम्बन्ध में पारसी और यहूदी 
“विचारों की समानता हम इस पुस्तक के द्वितीय अध्याय में दिखला 
अनन्त समय तक स्वर्ग वा नरक में उपहार वा दण्ड को शिक्षा भो 
कदाचित्‌ जन्दावस्ता से ग्रहण की गई है। उदाहरणार्थं उश्तवेती गाथा 
में लिखा है कि “धर्मात्मा के आत्मा अमरत्व को प्रात होते हैं, 
और पांपियों कें आतमा अनंस्त काल तक दण्ड मोगते रहते हैं। 
महुरमजदा जिसके सब जीव हैं उसका ऐसा ही नियम है 12 
बिशवोस लाने पर मुक्ति होने का ईसाई विचार जन्दावस्ता में भी 
पाया जाता है “विश्वासपात्र लाने वाले लोग आनन्द और अमरत्व 


`का उपभोग करेंगे 55 
६-बलिदान 


बलिदान को प्रथा जो यहूदियों में सामान्यतः प्रचलित है, जरदुइती 
प्रथा का अनुकरण है, जो वेदिक यज्ञ अथवा अरिनिहोत्र का ख्पास्तर 
मात्र है। वैदिक कर्मकाण्ड में अग्निहोत्र का स्थान बहुत ऊ चा है, 
उसके साहित्य के बड़े माग में इसका विशेष खूप से वर्णन हे । यह आयौँ 
के पंच महायज्ञं में से एक है । वेदिक कालके आर्य लोग प्रतिदिन प्रातः 
काल थोर संध्यासमय झवरः्रार्थना किया करते थे, और जलवायु 
की शुद्धि के लिये घृत वा अन्य सुगर्वित द्रव्यों की आहुतियाँ अग्नि .में 
डाला करते थे जिससे समस्त प्राणियों का उपकार होता था । इस 


% वही कोहट पुस्तक पृ० १६ । 
5 गाथा उर्तवेती यस्म ४५--७ | 
355 जस्द वस्ता माग ३ १० २१ यस्मं ३१" 
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:देनिक अग्निहोऋके० तिसिक्ति'क्शिष.अवसरों पर! स्मेहारों? पएपधिदेष 
यज्ञ हुआ करते थे जसे चातुर्मास्येष्टि यज्ञ वर्षा ऋतु में किया जाता था । 


जिस प्रकार पारसियों ने अपने मत के अन्य कृ और सिद्धान्त 
वेदिक आयौं से सीखे थे उसी भाँति इस कृत्य की भी शिक्षा ग्रहण को 
थी और वे उसे उतना ही आवश्यकीय समभते थे कि जितना कि यहाँ 
के आयलोग समझते थे । इस कृत्य का उन्होंने ठीक-ठीक अर्थ समझा 
हो इसमें कुछ संदेह है और इस क्रिया का पारसियों में उसो प्रकार रूप 
बिगड़ गया जिस प्रकार कि हमारे देश में महात्मा बुद्ध के समय में उसका 
निरथंक रूप हो गया था परन्तु तो भी वे लोग दृढ़ता से उसमें लगे रहे 
और नियमानुकूल उसका अनुष्ठान करते हें । कदाचित्‌ यही मुख्य 
कारण है किवे “अग्नि पूजक” कहें जाने लगे । पारसियों ने यह यज्ञ 
क्रिया यहुदियों को सिखाई जिनके हाथों में उसका रूप और भी अधिक 
दूषित हो गया। माँस भोजी होने के कारण यहूदियों ने मॉस को 
आहुतियाँ दीं परन्तु वलिदान अग्नि में होता था यह इस बात का पुष्ट 
प्रमाण है कि इस यज्ञ क्रिया को उन्होंने जरदुस्तियों से ग्रहण किया । 
इस विषय पर बाइबिल में विस्पष्ट प्रमाण हैं जिनमें से उदाहरणाथ दो 
एक दिये जाते हैं, ईश्वर मूसा से कहता है :--“मेरे लिये तू मृत्तिका को 
एक वेदी बनावेगा, और उस पर जलती हुई शान्ति की भाहुतियां देगा । 
अपनी भेडों और बेलों को चढ़ावेगा सब स्थलों पर जहाँ पर में अपना 
नाम लिखू' तेरे पास भाऊंगा और तुझे आशीर्वाद दूं गा ।” ७ 
फिर 'पेदायश की किताब? में लिखा है-“भौर नूह ने ईश्वर के 
लिए एक वेदी बनाई और उसने प्रत्येक पवित्र पशु-पक्षी को लेकर प्रज्व- 
,लित अग्नि में वेदी पर आहुतियाँ दीं।” 5 
' मुसलमान लोग, जिन्होंने यह कृ सीधा जरदुश्तियों से न लेकर 
यहृदियो से ग्रहण किया उसमें अग्नि का उपयोग न समक सके ।. इसी 


WA क TSE EE SOT 


+ यात्रा को पुस्तक १५-२४ 
5 उत्पत्ति की पुस्तक ५--२० 
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कारण'जमहोने"ग्रपनेः बलिदायो लेः/अग्नि/ कने व्यूर ००कर दिया । केवल 
पशुओं का वध रह गया । केसा शोक जनक परिवत्तन है कि पवित्र 
और लाभदायक यज्ञ क्रिया के स्थान में केवल निर्दोष पशुओं का वध 
होने लगा । 


` ९०--कुछ साधारण समानताएँ 

धार्मिक कृत्य और मन्तव्यों की उपयुक्त समानताओं के अतिरिक्त 
कुछ अन्य छोटी-छोटी बातों में भी साइर्य हुँ । उनका मी हम अब वर्णन _ 
करते हैं :-- 

१--बाइबिल में हमें बतलाया गया है कि ईश्वर ने सिनाई पर्वत 
पर हजरत मूसा को १० आदेश दिये। बाइबिल में लिखा हे><"ओर 
मूसा खुदा के पास गया खुदा ने मूसा को पहाड़ पर बुलाया और कहा कि 
याकूब के घराने से इस प्रकार कहेगा और इसराईल के बालकों को 
बतावेगा 1? # 

“मूसा पहाड़ पर गया और बादल ने पहाड़ को ढक लिया ।'& 

इसी प्रकार हम जन्दावस्ता में देखते हुं कि अहुरमजदा “पवित्र 
प्रनों के पव॑तः पर जरदुशत से वार्तालाप करता है। “अब वह 'पवित्र 
प्रदनों के पर्वत' पर अहुर से बात चीत करता है ss 

२--हजरत नूह की नौका सम्बन्धी कथा जन्दावस्ता के यिम के 
वर को कथा से बहुत सदृशता रखती है। बाइबिल में लिखा है-- . 
“ईश्वर ने देखा कि पृथ्वी पर मनुष्य की अशिष्टता बहुत ही कुछ बढ़ ; 
गई""“""और इसके कारण उसे पश्चात्ताप हुआ कि उसने मनुष्य को 
पृथ्वो पर वृथा पेदा किया इस बात ने उसके हृदय को बहुत दुखित, 
किया और ईर्वर ने कहा कि में मनुष्य का जिसको मेने वेदा किया है 


* यात्रा की पुस्तक अ० १६--३। 
5 वही पुस्तक १२-१५। 
25 फरगर्दे १२-१६ । 
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भूतलःसे संहार/ऋरूँगा)॥) मनुष्य। ओर रंगके”वाळेध्मीकीकोरं वायु 
, में उड़ने वाले सब पक्षियों. को मिटा: दू गा, क्योंकि मुझे पश्चात्ताप होता 
है कि मैंने उन्हें ,.बनाया॥ $परन्तु नूह ने ईरवद्रक्रीः छष्ठ में दया का 
स्थान प्राप्त किया। डवर ने नूह से कहा कि.अमस्तः जीवघारियों- 
का अन्त मेरे सामने भा गया है:। ` तू एक. सनोवूर प्रे लकूडी/को एकः 
नाव बना, तु इस्‌ नाव में; कोठरियाँ बना और देख AU इन:सब 
जीवघारियों का जितने.में जीबन .का श्वास है असमान के नीचे से . 
नाश करने के लिये जल-प्रलुय ,केरूगा। इसस पृथ्वी की समस्त वस्तुएं 
नष्ट हो जावेंगी। परन्तु .तुकसे. प्रतिज्ञा करता हूँ कि, तू-नाव में 
आवेगा और अपने बेटे, स्त्री और पुत्र वधू को साथ लावेगा । सब प्रकार 
के प्राणियाँ में से दी-दो अपने साथ जीवित 'रखने के लिए लावेगा । 
उनमें एक नरे और दुसरो मादा होगी 1' प्रत्येक प्रकार के प्रक्षियों, 
पशुओं और पृथ्वी पर रंगने वाले जीवों में से दी-दों की जीवित, रखने 
ल्यित अपने साथ आवेगा।क 7 म” ` 2 
इसी प्रकार जन्दाविस्ता में अहुरमजदा उस यिम को सुचित करता” 
है “जो आदि पुरुष, आदि राजा और सम्यता का संस्थापक हैं ।” ०७ 
कि “भयानके शीतं ॐ द्वारा संसार नष्ट 'होंने' बाला हैं। “और 
अहुरमजदा ने यिंम से कहा हे विवंघत के पुत्र सुन्दर "यिम प्राकृतिक” 
संसार पर संहारकारों शोते पतन होने वाली हे जो भयंकर और बुरे- 
पाळे को अपने सार्थछाँवेगी । भौतिक संसार पर विनाशक शीत क्ता पतन 
होने वाला है, जिससे उच्चतम पव॑तों तक पर घुटनों के बराबर गहरे” 
हिम के पतं गिरंगे। % * २ * और तीनों प्रकार के पशुओं काः 


नाश हो जायगा ।” 


2200220) SI SS me TEI 


# उत्पत्ति की पुस्तक ६। ५-5, १३-९० 

७४ देखो जन्दावस्ता भाग १ पृष्ठ १० । र 

5 कुछ विद्वात्‌ अनुवाद करते हुए भयानक शोत के स्थान में वर्षा, 
लिखते हें । देखो जन्दावस्ता भाग १ प० १९ का झुट नोट। 


(७ ) 


५ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


, तबामहुरमनदा) बिए) कोहम «ता 5हे कि. ऐसा वर बनाया 
जावे जिसमें वह अन्य जीवित प्राणियों के जोड़े के साथ शरण पा सके-- 
«२५--इसलिये एक लम्बा वर बना जेसा कि घोड़ा दोड़ाने का 
मैदान चारों ओर होता हे । उसमें भेड़, बेल, मनुष्य, शवान पक्षी 
और लाल प्रज्वलित अग्नि का बीज रख । 
८२७--उसमें तु प्रत्येक प्रकार के वृक्षों के बीज, प्रत्येक प्रकार के 
फलों के बीज ळा जिनमें सबसे अधिक अन्न और सुगन्धि हो। प्रत्येक 
प्रकार की वस्तुओं में से दो-दो छा जिससे वह उप्त समय तक जब तक 
कि आदमी उस वर में रहे नष्ट न होने पावे।'* _ 
थे समानताएँ स्पष्ट हैं। प्रो? डारमेस्टेटर साहब लिखते हैं कि 
` ध्यम का वर नूह की नौका से अधिक कुछ नहीं हुआ ।”5 
इस जल-- बाढ़ को कथा शतपथ ब्राह्मण में भी पाई जाती है कि 
जो वेदों को छोड़ संस्कृत साहित्य की प्राचीनतम पुस्तकों में से 
है। उसमें बतलाया गया है कि एक मछली.ने मनु को सुचना दी कि 
“अमुक वर्ष में जल की बाढ़ आवेगी अतएव एक नाव बनाओ और मेरी 
रक्षा करो। जब बाढ़ अधिक बढ़ने लगे तो तुम नाव में प्रवेश करो में 
तुमको बचाऊंगा। तदनुसार ही मनु ने किया। » % २ > 
आगे यह बतलाया गया है कि बाढ़ समस्त जीवों को बहा (छे गई, 
'परस्तु मनुमहाराज अपनी नावमें बच जाने के कारण वत्तंमान मनुष्य 
जाति के पिता हुये। 
(३) डाक्टर स्पीगल भदन के बाग और जरदुक्ती स्वगं मध्य समानता 
बतलोते हैं। बाइबिल के वर्णित अदन के बाग की दो नदियों अर्थात्‌ 
““पिशन' और “गिहन' को वे सिन्धु और फरात बतलाते हँ। और भदन । 
के दो वृक्ष अर्थात्‌ ज्ञान और जीवन के वृक्षों को वे श्वेत ( होम संस्कृत " 


» देखो जन्दावस्ता भाग १, पृ० १५-१७ करगद २ 
_5 देखो जन्दावस्ता भाग १ पृ० ११ 
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सोम ) उत्पक्त कंस्मे'बालं गीन करना बृक्ष/ औरपोष्छा० हीनः कृक्ष/बतलाते 
हैं। इन दो नदियों के सम्बन्ध में प्रो मोक्षमूलर लिखते हें--हम 
डाक्टर स्पीगल से. सहमत हैं कि पिशन नदी के सिन्ध और गिहन के 
'फरात नदी होने में बहुत कम सन्देह है ।” # ! 

परन्तु दोनों वृक्षों के सम्बन्ध में वे कहते हँ कि “हम स्वीकार करते 
हैं कि जब तक हम पारसियों के दोनों वृक्षों के विषय में अधिक aa 
ज्ञता प्राप्तन करलें तब तक हमारी तनिक भी प्रबृत्ति ( पारसियों के ) 
पीड़ा हीन पेड़ और ( बाइबिल के ) ज्ञान वृक्षों के एक होने की भोर नहीं 
होतो। परन्तु सम्भव है कि स्वेतहोम का वृक्ष हमें ( बाइबिल के ) 
जीवनतए का स्मरण करावे, क्योंकि होम और भारतवर्षीय सोम दोनों 
के विषय में यहो विश्वास है कि उनके रसपान करने वाले अमरत्व को 
प्राप्त होते हँ ।” ** 


सारांश 

हमने यह सिद्ध किया कि यहूदियों ने अपने धर्म के मुख्य सिद्धान्त 
जरदुदितियो से लिये। यह पूछा जा सकता है कि यहूदी धर्मे में 
कौनसी बात मौलिक वा नई है? उसमें यह कौनसी बात है जो 
जरदुदितयों के मत से निराछी है और जिसुके सम्बन्ध में नवीन और 
विशेष प्रकार का ईश्वरीय ज्ञान होने का दावा किया जा सकता है? 
ईसाई और यहूदी कदाचित्‌ यह उत्तर देंगे कि यहूदी मत की उत्कृष्टता 
और उसके ईहवरीय ज्ञान होने का प्रमाण यह है कि वे पारसियों के दो 
इद्वर वाळी शिक्षा को अपेक्षा उत्तमतर एक ईश्वरवाद सिखाते हैं । 
इसका हम उत्तर यह देंगे कि ईसाइयो के ईदवरवाद की तो कथा ही 
कया है जिसमें त्रेत (अर्थात्‌ एक इश्वर में तीन आत्माओ' ) को 
अचिस्तनीय और विलक्षण शिक्षा हैः यहूदी लोग भी ईश्वर के सम्बन्ध 
परत ० >>> 
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में ऐसे बिला का\असिप्राच नहीं।कर-सकते/जो। KUA विचारो' 
को अपेक्षा. पवित्रतर और उत्तम है। एक स्थल पर जिसका एक अंधा £ 
हम पूर्व. उद्धृत कर . चुके. हें--डाक्टेर हाँग, “लिखते म्ह" (स्पितामी! 
जरदुश्त का अहुरमजदा वाः ईश्‍वर सम्बन्धी विजार :उस:इलाहीरवाःः 
जेहोवा [ ईश्वर ] के विचारो से सर्वथा समानता रखता, है, जिका 
वर्णन हम, पुरानी .,भूझ पुस्तक? में पाते हें । बहु अहुरमजदा को सांज] 
रिक और आत्फिक॒ (जीबन करा -विघाता, अखिल, विश्व कृ. सवामी। 
कहता है. जूसके, हाय प्रस्त प्राणी हे । वह प्रकाश , सव शोर 
प्रकाश का मुळ है ॥ ,वहं,.बुद्धि. ओर ज्ञान स्वरूप है उसकी .म्नीनता में: ` 
सांसारिक १ भर॒,वृप्रतमिक 'प्रत्येक- वस्तु है, यथा. (बहुमत ),विजुङः 
मन, (भमूरत्मूद;) |अम्नरत्व..(-हौबंताद) स्वास्थ्य, ,अगावहिकत्‌ ) 
सर्वोत्कृष्ट घर्म ( अमैति ) भक्ति और पवित्रता ( क्षतवेय्यं ) , प्रत्येक, 
सांसारिक उत्तम वस्तु की बहुलता । ये सब विमूतियाँ वह उस पुरुष 
को प्रदान करता है जो मन, वचन, कर्म तीनों में सच्चा है । अखिल 
चिएव का शासक होने से वह सज्जनों को केवल . उपहार -ही नहोंःदेता 
प्रत्युत दुष्ट लोगो'की * दण्ड भी देता है ।. ( देखो पृ०- ४३ ।:० ) भिलाई 
और बुराई सुलऔर दुख जी कुछ भो पेदा कियाः गया है वहन्सबाउसीः 
का किया है an कै समान शक्तिशाली एक “दुसराः ख़ुरा' 
आत्मा जो उसको संदेव 'विरींध करता रहता है, यह “विचार जरदुदेतीः 
इश्वर वाद के'संवंथा' प्रतिकूल हे, यद्यपि. पिछले. समयः (क्री: वेल्दीदाँदिः 
जेसी पुस्तकों सेन्प्रॉंचीन 'जरदुँदितंयों में इस प्रकार .की> विचारों कीः 
विद्यमानता सिंहं ही सकती हे” 7 के फन कि उक 
वह अन्यन लिखते हैं-- गार्थाओं से और विशेषकरे दूसरी गार्था 
से इस बात को हरे कोई” सुलभता पूवंक जान - सकता `हैएकि उसके 
खुल) बहा स्वच जोन अधिकार कता पर अवलब्बित ई 
# Haug's Essays 9. 30. 3१५09 0 इन 170 
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हम महर गाया से YA मन्त्र ga करते हैं तुम उनमें से दोनों 
के साथ सम्बन्ध नहीं रख सकते, अर्थात्‌ एक ही समय में एंक ईश्वर 
और बहु देवों के उपासक नहीं बन सकते ।”‡ 
यह बहुत स्पष्ट है । वस्तुतः बाईबिल में एक ईश्वरवाद के सम्बन्ध 
में इससे अधिक पुष्ट और स्पष्ट विवरण की अन्वेषणा करना वृथा है । 
रहा दो ईश्वर सम्बन्धी दोष जो जरदुदितयों पर बहुधा लगाया जाता 
है, हम कह सकते है कि न तो ईसाई घर्म और न यहूदी वा मुसलमानी 
मत उससे बच सकता है । डाक्टर ४. ४. Wat ने पारसी ग्रत्थ 
Pahalvi Texts ( Sacred Books of the East Series ) के अनुवाद 
की भूमिका में स्पष्ट लिखा है कि यदि पाठकगण उस अपूर्वं विचार 
के समर्थन को खोज करेंगे कि पारसी घमं में ईसाई घमं को अपेक्षा 
. अधिक दो ईश्वरवाद की शिक्षा है, जेसा कि साधारणतः कट्टर ईसाई 
ग्रस्थकार सिद्ध किया करते हैं, अथवा उस विचार का संकेत खोजेगे 
कि भली और बुरी आत्मा की उत्पत्ति अनन्त काल से हुई जेसा कि 
इस घर्म से अनभिज्ञ लोग कहा करते हैं,-तो उनको अन्वेषणा निरर्थक 
होगी । यही नहीं प्रत्युत बाईबिळ और कुरान का ईश्वर और शेतान 
सम्बन्धी विचार जरदुश्तीमत सिद्धान्त का कुछ बिगडा' हुआ रूप: है! 
जरदुरती विचार पूर्वोक्त घर्म की अपेक्षा अधिक युक्त है । डाक्टर हाँग के 
निम्नलिखित शब्दों से अधिक और क्या स्पष्टीकरण हो सकता 
है--“यह सम्मति जो अब इतनी अधिक प्रसिद्ध हो गई है कि जरदुइत 
दो शक्तियों को शिक्षा देते थे अर्थात्‌ यह सिखलाते थे कि प्रारम्भ में दो 
` स्वतन्त्र आत्माएँ थीं एक अच्छी और दूसरी बुरी, एक दूसरी से सर्वथा 
पृथक्‌ और विपरीति रहने वाली,- यह सम्मतिं सत्‌ जरदुश्त के तत्व- 
बाद और उनके ईइवरवाद में आर्ति करने से पेदा हुई है। परमात्मा 
को एकता और अविमागता के महान्‌ विचार पर पहुँच कर उसने उस 
क णआ क किक वली हकक पोक यीय पय 
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बड़े प्रश्न की ०७ “परिने की पेन किया: जिसैकी” और'9अंनेक प्राचीन 
तथा आधुनिक विद्वानों का ध्यान गया है,--भर्थात्‌ संसार की अपूर्णताएँ, 
विविघ प्रकार के दूषण, पाप और नीचता आदि ईदवर की भलाई, 
पवित्रता और न्याय से किस प्रकार प्रतिकूल हो सकते हैं ! प्राचोनकाल 
के इस महामुनि ने दो मूल कारणों की कल्पना करके इस कठिन प्रश्‍न 
को तात्विक दृष्टि से हुल किया । ये कारण यद्यपि परस्पर भिन्न थे 
तथापि उन्होंने मिलकर प्राकृतिक एवम्‌ आध्यात्मिक संसार की उत्पत्ति 
कौ । यह बात यस्त अ० ३० ( देखो पृ. १४९-१५१ ) से भली भाँति 
जानी जा सकती है ।” ; 

“अहुर मजदा जिसने सत्‌ ( गया ) को उत्पन्न किया बहुमनो अर्थात्‌ 
अच्छा मन! कहलाता ४ । दूसरा जिससे, असत ( अज्येति ) पेदा 
हुई, अकममनो अर्थात्‌ बुरामन' के नाम से विशेषित हे। अच्छी, 
सच्चो और पूर्ण वस्तुएँ जो सत्‌ पदार्थों के अन्तर्गत हैं अच्छे मन के 
परिणाम स्वरूप हैं जो कुछ बुरा और अमयुक्त है असत्‌ की परिधि के 
अन्तर्गत है, और बुरे सन का फल है। ये दोनों संसार चक्र को चलाने 
के हेतु हैं, प्रारम्भ से ही परस्पर संयुक्त हैं। ओर इसीछिए यिम 
(संस्कृत यमौ) कहाते हैं। वे अहुरमजदा में ओर मनुष्य में सर्वत्र 
उपस्थित हैं ।” 


ये दोनों आदि शक्तियाँ यदि स्वयं अहुरमजदा में मिली हुई समको 
जावें तो उनको बहुमनो और अकममनो नहीं कहते बल्कि स्पन्तामन्यु 
अर्थात्‌ हानिकारक भात्मा' कहते हें । न्यह बात य० १६। ९ ( देखो 
पृ० १८७) से निञ्रास्त रूप से जानी जा सकती है कि भंगरामन्यु 
अहुरमजदा के विरुद्ध कोई पृथक्‌ व्यक्ति नहीं है। वहाँ अहुरमजदा 
अपनी दो आत्तमाओं का वर्णन करता है जो उसके अस्तगंत हैं उन्हें. 
अन्य स्थलों पर (पास ७। २ देखो पृ० १८७ ) दो उत्पादक और दो 
` स्वामी पायू कहा गया है" 117 1111 स्पनतामन्यु प्रकृति को समस्त 
उज्ज्वल और चमकदार अच्छी और लायक वस्तुओं का उत्पादक कहा 
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गया है और अगरीमन्यु ने उने समस्त वस्तुओं AI अत्घ- 
कारमय और हानिकर समझो जाती हैं। दोनों का दिन रात्रि की तरह 
वियोग नहीं होता । यद्यपि एक दूसरे के विरोधी हैं तयापि दोनों सृष्टि 
रक्षा के लिये आवश्यक हें ।'” 

यह वास्तविक विचार दो उत्पादक भात्माओं का है जो ईश्वर के 
केवल दो भाग रूप हैं। परन्तु उस बड़े धर्म संस्थापक की यह शिक्षा 
काल पाकर मूल और मिथ्या व्याख्याओं के कारण बिगड़ गई और बदल 
गई। स्पन्तामन्थु को केबल अहुरमजदा का नाम समझ लिया गया, 
और फिर भंगरामन्थु अहुरमजदा से संथा पृथक, होने के कारण 
अहुरमजदा का प्रबल विरोधी समझ लिया गया । इस प्रकार ईश्वर 
भौर शेतान के द्वेतवाद का आविर्भाव हुआ ।” + 


डाक्टर हाँग को सम्मति में जरदुश्त का अंगरामन्यु सम्बन्धी विचार 
'फिलासफी के कुछेक्र कठिन YA की पूर्ति करने का यत्तमात्र था। 
परन्तु यह बात बाइबिल के शेतान के सम्बन्ध में नहीं कही जा सकती । 
उसका पृथक्‌ व्यक्तित्व निविवाद है। एसी अवस्था में हम नहीं समझ 
सकते कि यहूदी मत किस प्रकार प्रतिज्ञा करता है कि बह जरदुइतीमत 
की अपेक्षा उत्तम ईषवरवाद की शिक्षा देता है । वास्तव में ईशवरों के 
सम्बन्ध में जरदुहितियों का विचार अनेक बातों में यहूदियों के बदला लेने 
वाले, क्षण में रुष्ट और क्षण में प्रसस्त होने वाले और क्रोधी जेहोवा खे 
उच्चतर हें । केवल यह द्वेतवाद जिसका ऊपर वर्णन किया गया हे-- 
ऐसा दोष है जो जरदुश्ती ईशवरवाद की उत्कृष्टता पर कुछ अंश तक 
धब्बा लगाता है। अगले अध्याय में हम इस बात को सिद्ध करेंगे कि 
केवल वेदोक्त ईशवरवाद ही इस दूषण से रहित है, भोर केवल वही ईदवर- 
वाद सबसे सच्चा विशुद्धयुक्त और तात्विक है । 
छ 


ये nS माण मा 
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पंचम अध्याय 


जरदुश्तीमत का आधार वेदिक धमं है 
अब हम अपनी तक ज्यूखला-की-भन्तिम कड़ी को ओर आते हैं, जो 
यह है कि जरदुइतीमत का उत्पत्ति स्थान वेद है। हम इस 
“विषय को -- 


वेदिक और जन्दभाषा के साहश्य से 


आरम्भ करेंगे 


यहु,समानताःइतनी भाइचयंजनक है कि एसिऐटिक सोसाइटी के 
“प्रसिद्ध प्रवत्तक सर विलियम जोन्स लिखते 'हैं--“जब मैंने जन्दमाषा 
“के शाब्द-कोषःका अनुशीलन: किया तो “यह ज्ञात करके कि उसके १० शब्दों 
में ६ या“७ शब्द शुद्ध संस्कृत के हँ, अकथनीय “आइचर्य हुआ, यहाँ तक 
"कि उनकी कुछेकःविभक्तियाँ भी ( संस्कृत ) व्याकरण के नियमानुसार 
'ही बनाई गई है, जेसे युष्मद ' का ष्ठी बहुवचन “युष्माकम्‌! है ।”:% 
“जरदुँइती धर्म और साहित्य के एक उनसे अधिक प्रसिद्ध विद्वान्‌ 
अर्थात्‌ डाक्टर हाँग लिखते हँ--“अवस्था की भाषा का प्राचीन सस्कृत 
में जो आजकल वेदिक भाषा कही जाती है, इतना घनिष्ट सम्बन्ध है 
जितना यूनानी भाषा को विविघ बोलियों ( Aeolic, Conic, Ionic or 
“४० ) का एक दुसरे से। 


० देखो Asiatic Researches, II ¢ 3, quoted by Professor 
Darmester in Zand Avesta Part 1, Intr. p. XX. 
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ब्राह्मणों मंस्त्रों की भाषा और पारसियो की भाषा एंक ही 
जाति के दो पृथकःपृथक भेदों की बोलियाँ हैं, जेसे अयो नियन 1०11875, 
Dorians, ७०11815 इत्यादि यूनानी जाति के विविध भेद थे इनको 
साधारणतः हेलनीज ॥०।।०००५ कहते थे, इसी प्रकार ब्राह्मण और 
पारसी भी उस जाति के दो भेद थे जिसको वेद और जन्दावस्ता दोनों 


5 


ही भाय के नाम से पुकारते हैं ।” # 


व्याकरण सम्बन्धी रूपों के विषय में डाक्टर हॉग कहते हें : “7 


चाहे वे सर्वथा एक हो प्रकार के न हों तोभी उन में इतना अधिक 
साम्य है कि जो कोई संस्कृत का थोड़ा भी ज्ञान रखता है वह उसे 
सरलता से पहिचान सकता है । संस्कृत और अवस्ता के व्याकरण 
सम्बन्धी रूपों को उत्पत्ति एक हो प्रकार से होने का सबसे अधिक सुदृढ़ 
प्रमाण यह है कि जहाँ व्यत्यय वा किसी नियम के अपवाद हैं वहाँ भी 
उनमें अनुकूलता पाई जाती है । उदाहरणाथ सर्वनाम और संज्ञा सम्बन्धी 
विभक्तियो' के भेद दोनो भाषाओ में एक से ही हैं, अहमै उसके लिए = 
संस्कृत मस्मै, कहमै “किसक लिये'= संस्कृत कस्मै = यशाम्‌ “जिनका'= 
संस्कृत येषाम्‌। यही बात हम कुछ विशेष संज्ञाओ की विभक्तयो में 
भी पाते हैं जसे जन्द स्पन्‌ संस्कृत वन ( कुत्ता ) रूप देखिये :-- 


विभक्ति जन्द संस्कृत 
एकवचन प्रथमा स्पा | श्वा 
» द्वितीया स्पानम्‌ , श्वानम्‌ 

> चतुर्थी सुने शुने 

„» षष्ठी सुनो शुनः 
-बहुवचन प्रथमा | स्यानो इवानः 
षष्ठी सुनाम्‌ शुनाम्‌ 


? Haug’s Essays p. 69. 
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एक वचन प्रथमा पस्ता पस्था 
„ तृतीया पथा पथा 
बहु वचन प्रथमा पस्तानो पस्थानः 
» द्वितीया पथो पथः 
„ षष्ठी पथाम्‌ पथाम्‌ । "® 


आगे वे कहते हैं--'संज्ञाओं से जिन में तीन वचन और ८ कारकः 
पाये हैं यह बात अच्छी तरह जानी जा सकती है कि जस्दा भाषा वेदिक 
संस्कृत-से प्रायः पूर्ण ख्पेण मिलती है 2 
जस्दावस्ता के विद्वान्‌ अनुवादक पादरी एल० एच० मिल्स का 
कथन है कि--'मेंने भी गाथाओं” की भाषा का बहुत सा भाग वेदिक 
संस्कृत में परिवर्तित किया है । ( वस्तुतः यह एक सावंभौमिक प्रथा: 
हो गई है कि गाथा ओर क्षूचाओों के मध्य जहाँ तक समानता रहती 
है वहाँ तक समस्त शब्दों की तुलना वेदिक भाषा से की जाती है ४) 
प्रोफेसर मोक्षमूलर कहते हैं : 
यूजिक वर्नेफ ( Eugene 3011005) के ग्रन्थों और बौष्यसाहब 
के मूल्यवान लेख से जो उन्होंने अपनी ( Comparative Grammar ) 
नामक पुस्तक में दिया है यह बात स्पष्ट है कि जस्द भाषा अपने 
व्याकरण और शब्द कोष के विचार से किसी अन्य आर्य 1700- 
European भाषा की अपेक्षा संस्कृत से अधिक सामीप्य रखती है। 
जन्द के बहुत से शब्दों में केवल जन्द अक्षर बदल कर उनके स्थान में वसे 
ही संस्कृत अक्षर लिख देने से वे विशुद्ध संस्कृत शब्द बन जाते हैं। जल्द 
भाषा और संस्कृत मे भेद विशेषकर ऊष्म, आनुनासिक और विसर्गे का 
है। उदाहरणार्थ संस्कृत “स? के स्थान में जन्द ह' आता है। जहाँ 
» Haug?s Essays p. 72. ; 
5 Ibid p. 68. 
+ जन्दावस्ता के प्राचीन माग का नाम गाथा है। 
` ॐ जन्दावस्ता भाग ३ भूमिका १० १५ ( 5, 8. 5. Serics ) 
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स्कृत मार्षा आर्य जोति को उत्तरीय ( भाषाओं अथोर्त यूरोप की 
भाषाओं से शब्द और व्याकरण सम्बन्धी विशेषताओं में भेद रखती है 
वहाँ यह जन्द ?भाषा से बहुधा सादृश्य रखती है। गिनती के शब्द भी 
दोनों में १०० तक एक से ही हैं। हजार का नाम, सहस्र केवल संस्कृत 
में ही पाया जाता है भोर जन्द के अतिरिक्त जिसमें वह हजार हो जाता 
है अस्य ०4० European यूरोपियन किसी बोली में वह नहीं आता ।”# 
दोनों भाषाओं के मध्य पाठकों को स्पष्ट और घनिष्ठ सम्बन्ध का 
बोध कराने के उद्देश्य से यहाँ हम कुछ मुख्य शब्दों को एक सूची देते हें 
जिसमें संस्कृत और जन्द भाषा के रूप पास-पास रक्खे गये हैं और उन 
छोटे-छोटे परिवत्तनों को मी दिखलाया है जो संस्कृत से जन्द में जाते 
हुये शब्दों में हो जाते हैं । जिन शब्दों के नीचे रेखा खींची गई है वे 
विशेष ध्यान देने योग्य हैँ । संस्कृत 'स” का जन्द में ह' हो जाता है। 


सस्कृत YA अथ 
असुर* भहुरां ईंदवर, प्राण या जीवन 
= का दाता 


Cf “13% Nf ४ ४5८ YS 32323: 2223 स 
* देखो Chips ४०1. 1 99. 8283 


+ सुर” शब्द-असु (प्राण या जोवन) + रा “देना, ड ( उपसग ), 
अथवा असुर (प्राण) = रम = आनन्द करना से बनता हे । उसका अक्षराथ 
( प्राणदाता ) दै । अर्वाचीन संस्कृत में यह शब्द सदा बुरे अर्था मे व्यवहृत 
होने लगा है, और वह केवल राक्षस का पर्यायवाचक वन गया हे, जिसका 
यह अर्थ है कि जो व्यक्ति केवल प्राणो में रमण करता है अर्थात्‌ अपुने 
वर्तमान जीवन में प्रसस्त होता था उसका उपमोग करता हे, आगामी 
जीवन का ध्यान नहीं करता । परन्तु वेदों मं यह शब्द अनेक वार परम- 
इवर के लिये प्रयुक्त किया गया हे । हम डाक्टर हांग को सम्मति उदवृद 
करते के $-- 

“ऋग्वेद के प्राचीन भागों में हम असुर 'शब्द को उत्ही अच्छे और 
प्रशस्त अर्थो में व्यवहृत हुआ पाते हैं जसा कि जन्दाचस्ता में प्रवान 
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संस्कृत 
"सोम होम एक औषधि वा. बूटी 
सप्त इत ( फारसी हफ्त ) सात 
"मास माह ( फा० माह ) महीना 
सेना हेना फौज 
'अस्मि अहमि में हैं 
'सन्ति हेन्ति वे हें 
आसु अंहु जीवन प्राण 
-विवस्वत्‌ विदंहुत # सूर्य, एक व्यक्ति वाचक संज्ञा 
संस्कृत 'ह” का जन्द में 'ज' हो जाता है :-- 
“संस्कृत जन्द . अर्थ 
हृदय जरदय दिल 
हस्त जस्त ( फा० दस्त) हाथ 
वराह वराज HA 


00 ह IA स्त २ 

देवता यथा इन्द्र ( ऋण० वेश १,५४, ३) वरुण ( ऋ० वे० १, २४ १४) 
अग्नि ( ऋ० वे० ४, २, ५, ७, २, ३) सवितृ (ऋ० वे० १, ३, ५, ७ ) 
द्र या शिंव ( ऋ० वे० ५, ४२, ११) इत्यादि को असुर को पदवी से 
सम्मानित किया गया है । इसके अर्थ 'जीवित' भौर आत्मिक के हैँ। 
.यह मानवी स्वरूप के मुकाबिले में ईइवरोय स्वरूप का बोघक है 
( Haug's Essays pp. 268---269 ) 

+ कभी-कभी संस्कृत “सः जन्द है” से बदल जाता है तो उसके पूव 
अतुस्वार बढ़ा दिया जाता है, अर्थात्‌ सानुनासिक 'ह' हो जाता है, 
यथा अहु और विवहुत में । ; 
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संस्कृत Disieg by Arya Samaj Fd and क 
होता ज्ञोता . यज्ञ में आहुति देने वाला 
आहुति आजुति आहुति 

Ka जिम - वरफ-शीत ._. 

० za तट हग 
द्व ज्बे पुकारना 
बाहु बाजु भुजा 

नदि आनि १- सपं, २--पाप, ३--मेघः 
सेघा AJ » बुद्धि; ईश्वर जो सवज्ञ है 1 


कपका 


संस्कृत 'ज' जन्द के 'ज' से बदल जाता है ;-- 


संस्कृत जन्द अर्थ 
जन जन उत्पन्न करना 
वषर वज, इन्द्र का अस्न-विजली 
जिह्वा २ हिज्वा (फा० जवान) जीभ 
अजा अज्ञा बकरी 
जानु जानु घुटना 
यज्ञ यस्न पूजा, वलि | 
यनत तन्त _- .. उपास्य, पूज्य. 
क की कम मन कल कक Cl 


# अधिक मिलता हुआ रूप 'जिद्वा' होता परन्तु व्यंजनों का स्थान 
परिवर्तन हो गया है। व्याकरण सम्बन्धी परिवत्तंनों में यह एक 
बहुत साधारण बात हे । उदाहरणार्थ संस्कृत चक्रः (घेरा या पहिया) 

“चरले' संस्कृत वक्र का अङ्गरेजी' में ००7४० [ कबं.] हो 
जाता है। संस्कृत कश्यप जो पश्यक ( सबको देखने वाला ) से 
निकला है । 7S 
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र न Digitized by a स्पि से दह चात है १०००" 


"संस्कृत जन्द 


क ता छ कशललमलाति 


“बिश्व wa सब 
*्झद्व अस्प घोड़ा 
: इवत्‌ wA कुत्ता 
संस्कृत "व? और “स्व कमी कमी जन्द में क्‌ से बदल 
जाता दै !- 
“इवसुर ` कुसुर [ फा०्खुसुर ] खुसर 
स्वप्न कपन La 
“स्वाप ख्वाब ( फा० ) | र-खोना, सपना देखना 
सस्कृत 'त? जन्द 'थ' से बदल जाता है :-- 
"मित्र मिथू ( फा० मिहिर ) १-मित्र 
Wu 
३-ईषवर 
-त्रित त्रिय चिकित्सक 
-त्रेतान थुतान (फा० फरीदून) » 
मन्त्र है मन्त्र 


संस्कृत के बहुत से शब्द जल्द में बिना किसी प्रकार के परिवत्तंन 
के चले गये और कुछ अन्य शब्दों में स्वर मादि थोड़ा सा परिवत्तन 


"हुआ है : 


“पितर.( पित) पितर ( फा० पिदर ) बाप 
-मातर. (मातु) मातर ( फा० मादर ) सा 
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८ संस्कृत Digitized by Ngina Foundation 1५ eGangotri 
आतर. ( भ्रातृ) ब्रातर ( फा० ब्रादर) भाई 


दुहितर दुग्धर ( फा० दुख्तर ) लड़की 
पशु पशु जानवर 
गो गाउ ( फा० गाव) गाय 
उक्षन्‌ उक्षन बेल 
-स्थ्र स्तोर बछडा 
-सक्षो मक्षो ( फा० भगस ) १-मक्खी 
२-मधुमक्ख्र 
शरदु सरध ( फा० सदं ) - शीतकाल 
-बात बाद ( फा० बाद) ह्वा 
AA अत्र ( फा० अग्र ) बादल 
यव यव जौ 
वेद्य वेध्य चिकित्सक . 
ऋत्विज्‌ रथ्वि यज्ञ करनेवाला 
-नमस्ते नमस्ते » में तुमको नमता हूँ 
मनस्‌. मनो मन विचार 
ZA यिम शासक, राजा 
विशेष का नाम 
चुत्रहनू : wA | देवताओं के नाम 
वायु वायु `. 
आर्य्यमन्‌ एयंमन ] 
', हुम आतं यदत ( Atarsh १9!) से उद्घृत करते हैं जहाँ ये शब्द 
आये हैं :-“नमस्ते आतं मजदा अहुरह्म” 
( १११ ) 
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संस्कृत 


म र = १-मक्ति -:-” 
मेति ' " 
0 प फ २--पृथ्वी रण्य 
“3% १" 
वाण प्र 
छे शश हक iT रथ 
ya ० 
रथ डी 
रथेष्ठ ua रथका सवार 
ज्य "गाघवं mia पट 
वं गाघव 
YA प्रश्न १ =e 2 F? सवाल 
प्रश्‍न za 
अथवंन अथर्वन्‌ | न 
गाथा गाथा मजन, 
पवित्र गीत 
इष्टि इष्टि पूजने की क्रिया वा यज्ञ 
अपांनपात अपाँनपात बादलों की बिजली 
257 जस्द १-पद्यात्मक भाषा 
YI - २-ईदवरोय ज्ञान 


» “मति वेदों में एक स्त्रीलिङ्ग वाचक पद है, धज सा बाक पद ह, लिक मथ १ महि अर्थं १ भक्ति 
आज्ञापालन ( ऋ० १-९३४-२१ ) पृथ्वी ( फ्रु० १०, WA ki 
यह और अर्मेति नामक प्रधान स्वर्गीयदूत एक ही हैं, जेसा कि कर 
को तृतीय निबन्ध से ज्ञात हो गया होगा । जन्दावस्ता में मी ठोक-ठोक 
यही दो अर्थ आते हैं।” ( Haug?s Essays bs 2) हे 

+ डाक्टर हाँग जन्द शब्द को “जन? धातु से ( जो लसह ज्ञा जान 
से मिळता है ) -निकला बताते हैं भोर संस्कृत र शब्द वेद' के समान 
उसके अर्थ करते हैं। हम प्रो०' मोक्षमूलर से सहमत हैं कि वह संस्कृत 
शब्द 'छरद' से निकला है । वे कहते हैं--मेरें। अब मी यही WA 
है कि वस्तुतः जन्द का नाम संस्कृत छन्द ( अर्थात्‌ पद्या भाषा ज 
३८००५९१० ) शब्द का अपञ्रन्श है। यह नाम Fu आदि ने वेदों 

की भाषा को दिया है। पाणिनीय व्याकरण में हम देखते हैं कि कुछ. 


CC-0.Panini Kanya पि ११), Collection. 


रूप छन्द से ही. वरे, हे पजळित aa सदेव उन 
स्थानों में छन्द शब्द का अनुवाद सदा जन्द कर सकते हैं; क्योंकि वे 
प्रायः सबही नियम भवस्ता की भाषा ( जन्द ) से समान रूप से सम्बन्ध 
रखते हैं। (Chips Vol. 1, 9. 84-85 ) 
यह ध्यान करने की. बात है कि जन्द शब्द पारसियों को घमं. 
पुस्तक तथा उसकी भाषा दोनों के लिये प्रयुक्त होता है.। पाठकों को 
यह बताने की आवश्यकता नहीं 'छन्द' शब्द भी उसी प्रकार दो अर्थो 
व्पवहूत होता है, सर्थात्‌ वेद और वेदिक भाषा दोनों के लिये 
आता है । 


संस्कृत जस्द अथ 
अवस्था# अवस्ता जो स्थापित की 
गई । व्यवस्था 


# अवस्ता' शब्द को व्युत्पत्ति के विषय में डाक्टर हॉग लिखते 
हैं:--सब से उत्तम व्य॒त्पत्ति वहो है कि यह शब्द 'अव--स्था से 
[ जिसका अर्थ स्थापित किया गया” मा 'मूल” है] निकला है जेसा 
कि जे० मूलर 7. Muller साहब ने १८३६ ई० में प्रस्ताव किया था । 
इससे भी अधिक सन्तोषजनक अर्थ उपलब्ध हो सकते हैं यदि अवस्ता' 
को अ+ विस्ता से निकाला जाय [ जो विद्वज्ञाने धातु का क्त प्रत्ययास्त 
रूप है ]। ऐसी व्युत्पत्ति करने से उसके अर्थ “जो कुछ जाना गया” 
या “ज्ञान” के होंगे, जेसा कि वह शब्द के अर्थ हैं जो ब्राह्मणों को पवित्र 
पुस्तक है 1” ( ५४ 7. 11 ) 

इस पिछले निर्वाचन में हमको कुछ खेंचातानी ज्ञात होती है। 
हमारे विचार में विद ज्ञाने घातु से । जिससे वेद शब्द निकाला है। अवस्ता 
शब्द निकालने का वृथा प्रयतन किया गया हे । हम प्रो० मैक्स मूलर 
साहब से सहमत हैं मौर मानते हैं कि 'अवस्ता' संस्कृत अवस्ता' शब्द 
का दूसरा रूप है क्योंकि संस्कृत स्था का जन्द में स्ता रूप हो जाता 


( ११३ ) 
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यदि हम यहाँ जन्दावस्ता के दो एक बचनों क्रो उद्धूत करके 
उनका संस्कृत भाषा में अनुवाद करदें तो कदाचित्‌ ya अदचिकर' कार्य 
न होगा । उससे पाठकगण यह बात ज्ञात कर कि इन दोनों 
भाषाओं के मध्य कितना थोड़ा अन्तर है । 


, ` जन्द ` -चेदिक ।संस्कृत 

' 'विस्पत्रुक्षजनते ' ' विश्व दुरक्षो जिस्वति 
विस्प za नशेति विशव दुरक्षो नदयति 
यथा हणोति ऐषाम्‌ वाचम्‌. यदा भ्युणोति एतां वाचम्‌ 


है।. संस्कृत शब्द 'अवस्था' अब तक “स्थापितः और स्थिरता के र्मी 
में आता है। यद्यपि उसका प्रयोग स्थापित नियम अथवा आदेश 
के अथ में नहीं होता, तथापि हम व्यवस्था' शब्द को (जो 'अवस्था' 
हो का रूपान्तर है केवल 'वि' उपसर्ग उससे पूर्व और लगा है ) इस अथ 
में प्रयुक्त करते हैं। 

* ये दोनों शब्द जन्द में बुरे गर्यौ में प्रयुक्त होने लगे हैं। दिव के 
अर्थ बुरी भात्मा, और 'इन्द्र' के अर्थ 'बुरो आत्माओं का राजा हो गये 
हैं (इन्द्रसमा आदि नाटक देखने वा पढ्ने वालों ने इन्द्र को हड 
लाल देव और काले देव देखे होंगे) पाठक आश्चये पूर्वक स्मरण करेंगे 
कि इसी प्रकार असुर” शब्द का छोकिक संस्कृत में बिगाड़ हो गया 
है। इन तीनों शब्दों के अर्थ अन्य होने से कुछ पादचाल विद्वान्‌ यह 
परिणाम निकालते हैं कि सम्भवतः किसी समय में भारतवासी और 
जरदुद्तियो के मध्य मतभेद हो गया; परन्तु भो डारमेस्टेटर इस 
धार्मिक फूट को स्वीकार नहीं करते । a 

( जस्दावस्ता माग १ भूमिका पृ० ७९-८१ तक ) हम इस विषय पर 

अध्याय ५ अस्श १३ में फिर लिखेंगे। 


( ११४ ) 
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हो जाता है । प्रत्येक बुरी आत्मा 
भाग जातो है। जब वह इन 


शब्दों को सुनता दै । 

( यसन २१ वचन ८ डाक्टर 
हाँग के ग्रस्थ के पृष्ठ १३६ से 
उदुघृत किया गया ) 

तदृथ्वा परसा भशं मई वच 
अहुर कसन जाथा पिता मशह् 
पौवु यो कसन क्वे स्तरांच 
दादु अदुवानम्‌ के या माओ 
उखद्यति निरेफस्ति थ्वद । 
ताचिद्‌ मजदा वसेमो अस्चय 
KHA । (उशतावेति गाथा यस- 
न ४४ मन्त्र ३ जो हॉग के ग्रन्थ 
के १४४ पृष्ठ पर उदुघृत है ) 


हे महुर, मैं तुझ से पूछता हूँ तू 
मुझे सत्य बता कि किस पेदा 
करने वाळे, स निष्ठा के जनक 
ने सूय और नक्षत्रों को मागं 
“दिया । तेरे अतिरिक्त ऐसा कोन 
_ है जो चन्द्रमा को बढ़ाता भोर 


'घटाता है । हे मुजदा ! में ऐसी 


और बातों को भी जानना : 


चाहता हूँ । 


( ११४ ) 


तत्‌ त्वा प्रष्टा ऋतम्‌ 
मे वच असुर? को नः 
जनिता पिता 

शृतस्य पौव्यः 

को नः क (स्वः?) . 
तारांइच। 

दाद्‌ अध्वानम्‌ । को 
यो मासं उक्ष्यति 
निरपस्यति त्वत्‌ । 
ताइक मेघा वदिम 
अस्यञ्च ada | 
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यह कम आईचर्य को बात नहीं है कि जन्दावस्ता को छन्द रचना 

सी वेदों से धनिष्ठ समानता रखती है। डाक्टर हॉग लिखते हें 
_ «जो छन्द गाथानो में प्रयुक्त हुये हैं वे उसी. प्रकार के हैं जेसे कि 

वेदिक मन्त्रों में पाये जाते हैं ।”* 

पादरी मिल्स का विचार है कि--“वेदिक मन्त्रों के चन्द गाथा 
और पिछले.अवस्ता के मन्त्रोँ,से बहुत कुछ साइर्य रखते है ।” * 

उदाहरणार्थ स्पस्ता मन्यु गाथा के विषय. में वे लिखते हैं-- इसके 
छन्द को त्रिष्टुप कहा,जा सकता है क्योंकि उसके प्रत्येक चरण में ११ 
अक्षर हैं और उसकी चार पादों में पृत्ति होती है ।” + 

उश्तावेति गाथा यसन अध्याय ४ मन्त्र ३ के विषय में जो ऊपर 
उदधृत करके वेदिक संस्कृत में अनुवादित की गई है। डाक्टर हॉग 
कहते है--कि “यह छन्द (जिक्षमें ११ अक्षर के ५ पाद हैँ) वेदिक त्रिष्टुप 
से बहुत घनिष्ठता रखता है, जिसमें ११, ११ अक्षरों के. चार-चरण होने 
से कुल ४४ अक्षर होते हैं। उद्तावेति गाथा में. उसकी अपेक्षा ११ मात्रा 
का एक पद बढ़ जाता है। तीसरी स्पन्तामन्यु नामक गाथा में त्रिष्टुप 
छन्द का पूरा-पूरा रूप मौजूद है; क्योंकि उसमें चार पद हैं और प्रत्येक 
पद ११, ११ अक्षरों का होने से कुल ४४ अक्षर हैं अर्थात्‌ ठीक उतने ही 
अक्षर जितने त्रिष्टुप में होते हैं ।' 2 

यसन ३१ के ८ वें मन्त्र के सम्बन्ध में जो ऊपर उदुघृत कर संस्कृत 
में अनुवादित किया गया है डा० हॉग लिखते हुँ--/वह गायत्री छन्द से 


» Haug's Essays, 0. 143. 

+ Zend Avesta, part 111, preface, 0. XXXVI 
4 Ibid, p. 145. 

xs Haug’f Essays 9. 145. 
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बहुत मिलता है, जिसमें २४ अक्षर और ३ पाद होते है। प्रत्येक पाद 


asa अक्षरों में बंटा रहता है।” 7 

फरगद & के सम्बन्ध में डाक्टर हॉग लिखते--“यह गीत प्राचीन 
वीर छन्द ( अनुष्टुप में रचा है, जिससे साधारण इलोक रचना की 
उत्पत्ति हुई ।” ‡ 

वे फिर कहते हैं--''होम यइत का छन्द अनुष्ट्प से बहुत मिलता 
जुळता है 17७ 


वे आगे और भी लिखते हँ--“जो छन्द यजुर्वेद में आये हें उनमें से 
कई ऐसे हैं जो आसुरो नाम से पुकारे गये हैं जेसे गायत्री आसुरी , उषनिः 
आसुरो, पाँक्ति आसुरी ये आसुरी छन्द जन्दावस्ता के गाथा ग्रन्थों में , 
भी यथावत्‌ पाये जाते हें । गायत्री आसुरी में १५ अक्षर होते हैं। 
यह छन्द हमें भहुन्नवेति गाथाओं में मिळता है; परन्तु स्मरण रखना 
चाहिये कि १६ अक्षरों में से जो साघारणतया इन छल्दों में पाई जाती 
है बहुधा १५ रह जाते हँ। ( उदाहरणार्थ देखो यसन अध्याय २१ मन्त्र 
६ और ३१ वें अध्याय को प्रथम दो पंक्तियाँ ) उषनिः आसुरी जिसमें 
१४ अक्षर होते हैं Vohukhshathra ) बहुक्षत्र गाथा (यस २ ya 
में अविकल रूप से पाया जाता है। इसके प्रत्येक पद में १४ अक्षर ह । 
पांक्ति आसुरी में ११ अक्षर होते हैं ठोक उतने हो जितने ४ हम 
उद्तवेति और स्पन्तामन्यु में पाते हैं 1... 

३--दोनों धर्म के अनुयायिओं का समान नाम 

“आय्य १ ८ 

पाठकों को यह बताने को आवश्यकता नहीं कि जो लोग आज 
+ Ibid, p. 144. 
$ Ibid, 9. 285. 


2 Ibid 
++ Haug's Essays p. 271-252. 
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हलाते हैं. उनके पुरखा प्राचीन समय में आय्य # नान से पुकारे 
यु रट यह बात अधिक प्रसिद्ध नहीं है कि प्राचीन समय के 
पारसी लोग भी अपने को आये कहते थे । 
आर्य शब्द जन्दावस्ता में अनेक स्थलों पर आया है कुछ प्रमाण हम 
उउद्घृत करते हैं :-- 
“आरयों की प्रतिष्ठा में” ( सिरोजह 7, & )" 
“ब्यायो को प्रतिष्ठा में जिन्हें मजदा ने बनाया” ( सिरोजह 1, 
२५) ॐ 
“हुम आर्यो के सन्मानाथ हवन करते हैं जिन्हें मजदा ते बनाया” 
' ( सिरोजह 1, ) ऽ 
“आर्या में का आर्य, तीब्र वाण चलाने वाला” (० यश्त ६) 
“यो के देश किस प्रकार उवरा शक्ति प्राप्त करेंगे? ( वही 
पुस्तक--८ ) ^ ; 
“आर्य जाति उस पर भेट चढ़ावे” ( वही पुस्तक-५८ )++ 
ai के स्वामी मिथु को प्रतिष्ठा और प्रभुता के उपलक्ष्य 
में ऐसी हवि चढाउ गा जो अवश्य ही स्वीकार की जावेगी । विस्तृत 
क है... 5 


» वेदों के अनुकूल सब मनुष्यों के दो भेद हैं, 
भार्य और मनाय देखो ऋग्वेद 1, १०, ५१, ८ 
““बिजानीह्यर्य्यान्‌ ये च. दस्यवः” 
Zend Avesta, Vol. I], p. 7 
Ibid 9. ॥ 
I bid p. 15 
I bid p. 95 
x Ibid part IT, 9. 96 
++ Ibid- 108 


+ M+ + 
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गोचरों के स्वामी को जो आय जाति के निमित्त आनन्द दायक सुन्दर 
निवास स्थान प्रदान करता हैं। हम हवि चढ़ाते है ।” # 


महुरमजदा ने कहा यदि लोग वृत्रहन को भेंट चढायंगे जिसे अहुर 
ने बनाया है तो आर्यों के देशों में किसी शत्रु की सेना का प्रवेश न हो 
सकेगा, न कुष्ट, न विषेले वृक्ष, न किसी शत्र का रथ और न बेरी का 
उठा हुआ भाला स्थान पा सकेगा ।” ( बहराम यहत ४८ * ) 


अस्तद यइत का १८ बाँ अध्याय केवल भार्यो की वीरता से मरा 
हुआ है । हम यहाँ उसका प्रारम्भिक इलोक उद्धृत करते हैं :-- 

“आहुर मजदा ने स्पितामाजरदुशत से कहा :-मेंने आर्यों को भोजन, 
पशु समूह, घन, प्रतिष्ठा, ज्ञान-भण्डार और द्रव्य-राशि से सम्पन्न किया 
है जिससे वे अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति और शत्रुओं का सामान 
कर सके । ‡ 


३-समाज का चतुविध विभाग 


इस बात को स्वीकार करने में अब समस्त विद्वात्‌ सहमत हैं कि 
जिस जन्म परक जाति भेद से वत्तंमान हिन्दूसमाज ने भयानक रूप 
घारण कर रक्खा है तथा जिसके कारण हिन्दुओं का इतना अधिक 
अघ:पतन और ह्वास हो चुका है वह वेदिक काल में प्रचलित न था और 
न वेद उसकी आज्ञा हो देते हैं। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य. और शूद्रं में 
मनुष्य समाज का वेदिक विधि से विभाग सर्वथा भिन्न वस्तु यी । उसका 
बिगड़ा हुआ रूप प्रचलित जाति-भैद है । 


। 
# 


(१० यइत ७ ) 1 bid 9. 120 
Zend Hvesta part JI, 9. 244 
I bid p. 283 
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.. Digitized by Arya Samaj Fou 00 Chennai an Ka tr 
इस विषय में अधिक जानने के लिये ग्रस्थकार का 1 लिखा “जातिभेदः 


नामक पुस्तक पढ़ना चाहिये । संक्षेपतः प्राचीन वण ब्यवस्था वत्त मान 
जाति भेद से दो मुख्य बातों में भेद रखती. है । 
१--वह मनुष्य मात्र को ४ समुदायों में विभक्त करती है, अर्थात्‌ 
ब्राह्मण; क्षत्रिय, वेइ और शूद्र । . वणे विभाग इससे आगे न बढ़ता । 
वेद और वैदिक साहित्य की अन्य पुस्तकों में उन असंख्य उपजातियों का 
बिलकुल विघान न था जो अव प्रत्येक प्रधान जाति में पाया जाता है । 
इसने समाज के अगणित टुकड़े कर डाळे, जिसके कारण आपस का 
व्यवहार कठिन हो गया है । 

... रे-यह वणव्यवस्था जन्म से न मानी जाती थी, प्रत्युत वह 
योग्यता के ठीक और न्याय संगत सिद्धान्त पर अवलम्बित थी, | या यों 

कहिये कि यदि कोई मनुष्य ब्राह्मण को योग्यता प्राप्त कर लेता था 
अर्थात्‌ विद्या, सत्यनिष्ठा और सदाचार पूवक पुरोहित, अध्यापक और 
घामिक पथ प्रदर्शक का काय करता था, वह शूद्र कुल में पदा होने पर 
सी ब्राह्मण माना जाता था। यदि वह 'संनिक कर्म को पसन्द करता 
था तो क्षत्रिय होता था । उसके कुल का तनिक भी विचार नहीं किया . 
जाता था और यदि वह व्यापार, वाणिज्य, कृषि या शिल्पकला में 
(जो पहिले द्विजस्मों के लिये अनुचित न समभे जाते थे) व्युत्पन्न होता 
था तो वैद्य कहाता था । जो इनमें से किसी भी वणे के आवश्यकीय 
"गुणों से अलंकृत न होता था और केवल सेवा कर सकता था, वह शूद्र 
कहाता था। इस प्रकार वेदिक वर्णव्यवस्था उन सब दोषों से रहित 
थी जो वत्त मान जाति-भेद में पाए जाते हैं और जिनके कारण यह भेद 
जेसा सर हेनरी मेन साहब ने लिखा है--“सब मानुषी प्रथाओं में सब 


CT जन नल Sk MSS 
+ जातिभैद-उसकी उत्पत्ति और वृद्धि उससे हानियाँ और भौर उनके 
उपाय-भाय प्रतिनिधि समा संयुक्त प्रान्त की ओर से प्रकाशित । 


मूल्य ॥ ) 
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से अधिक हानिकर और नाश करने वाला” हो गया ह ("बेह किसी 
. मनुष्य को आजन्म नीच कमं करने की इसलिये व्यवस्था न देता था कि 
उसका जन्म देवयोग से शूद्र कुल में हुआ है। किसी मनुष्य को समाज 
में प्रतिष्ठा और उन्नति केवल इसलिये न मिलती थी कि उसने ब्राह्मण 
परिवार में जन्म लिया है। वर्णव्यथस्था व्यक्तिगत योग्यता और उत्कः 
-ष्टता के सिद्धान्तो पर मनुष्य समाज का वर्ण-विभाग करती थी।. और 
यह सब कुछ कार्य-विभाग Division ० Labour एवं सहकारिता 
Co-operation को शिक्षा के आधार पर था, जो सब प्रकार की 
सभ्यता की उन्नति और उत्पत्ति का कारण स्वरूप हैं। जो वेद मन्त्र 
पौराणिक हिन्दुओं के विचार में जाति भेद का विधान करता है वह 
वस्तुतः मानव शरीर की उपमा देकर उन कार्यों का वर्णन करता है 
जिसको चारों वर्ण करते हैं । हम उस मन्त्र को नीचे उद्धृत करते हैं :-- 
` ब्राह्मणोऽस्य शुखमासीद्‌ बाहू राजन्यः कृतः 
ऊरू तदस्य यदस्य यदूवश्यः पदभ्याधशद्रो अजायत ॥ 
“ब्राह्मण उसके ( मनुष्य जाति के ) मस्तक हैं। क्षत्रियं उसकी 
भुजा हैं जो वेश्य हैं वे उसके जंघा हैं और शूद्र उसके पॉव हे । ४ 
मनुष्य समाज की यही चतुरंग वर्णव्यवस्था जन्दावस्ता में भो पाई 
जाती हे। डाक्टर हॉग लिखते है-“ईरानियों की (जो हिन्दु 
स्ताननियो से इतनो घनिष्टता रखते हैं ) धार्मिक पुस्तक जन्दावस्ता 


७ पौराणिक लोग जो अर्थ करते हैं कि ब्राह्मण ईश्वर के मुख से उत्पन्न 
हुये। क्षत्रिय उसकी भुजाओं से यह अशुद्ध है, और प्रसंग से भी 
बिलकुल विपरीत हें । इस विषय पर अधिक विस्तार से जानने 
तथा मंत्र की व्याख्या देखने के लिये ग्रस्थकार कृत वेदिक मंत्र 
नं० १ ( मनुष्य समाज ) को पढ़िये, जिसको आये प्रतिनिधि सभा, 


संयुक्त प्रान्त ने प्रकाशित किया है ओर एक आने में मिल 
सकता है । 
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में स्पष्ट वारी वको उल्ले हैं” केवरमत्मोंप्क्षिणणेद है १-अथुबाः 
“पुरो हित” ( संस्कृत अथवंण ) २-हथेस्तो “योद्धा” ३-वात्रियोफहया 
“कुषिकार” ४-हुइती ( पहलवो-हुइतोखूश ) कारीगर ( मजदूर )--यसन 
१६-१७ ए८] ) । ® 


पो० डारमेस्टेटर जन्दावस्ता के अनुवाद में लिखते है- “हम उसमें 
( अर्थात्‌ दिनकित में ) चार वर्णो का वर्णन पाते हैं जो आश्चर्य के साथ 
हमें उस वर्णन का स्मरण दिलाता है जो ब्राह्मणों को पुस्तकों में वर्णो की 
उत्पत्ति विषय में है । और जो निःसन्देह भारतवष में लिया गया है ।!+ 

हम जन्दावस्ता के प्रदनोत्तरों से एक प्रमाण उदुघृत करते हें :- 

प्ररन--मनुष्य की किन कक्षाओंके साथ -- 

उत्तर -“ पुरोहित, रथारोहि ( योद्धाओं का मुखिया ), विधि पूवंक 
भूमि जोतने वाला और शिल्पकार, जीवन की वे अवस्था और कक्षाएँ 
हें जो शासकों के ध्यान देने योग्य हैं । थे उन धार्मिक नियमों की पूर्ति 
करतो है जिनके द्वारा समांज को सच्चाई के क्षेत्र में बृद्धि होती है ।” *७ 


पारसी धर्म की अर्वाचीन पुस्तकों में मी इन चार वर्णों का वर्णन 
है। यद्यपि उनके नामों में पीछे परिवत्तन हो गया है। उदाहरणार्थ 
नामा मिहाबाद में लिखा हैं -हे आबाद ! ईश्वर को इच्छा आबांदियों 
के धर्म के विरुद्ध नहीं है । निम्नलिखित चार वर्णो में से जो कोई इस 
मार्ग पर चलेगा वह स्वर्ग पावेगा-होरिस्तारान, नूरिस्तारान्‌, सोरि- 
स्तारान्‌. रोजिस्तारान्‌। पारसियों का सब से पिछला घर्मे -ग्रस्थ लेखक 
सासान पंचम उपयुक्त कथन पर इस प्रकार टोका करता है :-- 


# Quoted from Haug in Muir’s Sanrkrit, Texts, Part II, 
p. 561. 

+ Zend Avesta part 7, 9. XXXIH (S.B. E.S.) 

we Zend Avesta part. 1.2. KKKITI ( S.B.E.S. ) 
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होरिस्तीरत्‌ को पेहैलेवी में श्थीर्नीन कहते ई पुरी हिति हैं और 
इसलिये बनाये गये हैं कि धर्म की रक्षा करें, उसकी उन्नति और 
अस्वेषण करें और राज्य प्रबन्ध में सहायता दें । 

नूरिस्तारान्‌ को पहलवो में रथेस्तारान्‌ 5 कहते हैं । वे राजा और 
योद्धा हैं और ऐसी योग्यता रखते हैं कि उन्हें मुखिया, सरदार, शासक 
तथा देश का प्रबन्धकर्त्ता नियुक्त किया जावे । 

सोरिस्तारान्‌ को पहलवी में वास्तरयोशान कहते हैं। वे सब प्रकार 
की सेवा करते हैं । 

रोजिस्तारान्‌-को पहलवी में होथशान्‌ कहते हैं । वे विविध प्रकार 
के उद्यम और कृषि कायं करते हैं। इन समुदायों के अतिरिक्त तुमे और 
कोई मनुष्य जाति न मिलेगा ( अर्थात्‌ इन चार वर्णों, में समस्त मनुष्य: 
जाति आ जातो है ) 

आर्यो की चारों वर्णों को व्यवस्था से अभिज्ञ ऐसा कौन पुरुष हो: 
सकता है जो पारसी ग्रन्थों में लिखित उपयु क्त वर्ण विभाग को उत्पत्ति 
वेदों से न माने ? 

इसी सम्बन्ध में यह कथन करना भी मनोरंजक होगा कि वेदिक 
घर्म के अन्यायी द्विजों.( अर्थीत्‌ पूर्व के तीन वर्णो ) की माँति पारसियों 
के लिये भी यज्ञोपवीत धारण करने का विघान किया गया है, जिसे वे 
कुश्ती? कहते हैं। हम वेन्दिदाद से निम्न लिखित प्रमाण देते हैं :-- 


“जरदुइत ने अहुरमजदा से पूछा हे अहुरमजदा | किस अपराध के. 
कारण अपराधी मृत्यु दण्ड पाने के योग्य होता है? अहुरमजदा ने कहा-- 
बुरे मत वा घमं की शिक्षा देने से? हे स्पितामा जरदुश्त ! जो कोई तीन 


CRT 0 AA. 

+ जस्द अथवन्‌' = संस्कृत 'अथवंन' देखो डाक्टर हाँग का लेख जो 
पहिले दिया जा चुका हे । 

5 जन्द 'रथेस्त' = संस्कृत 'रथेष्ट' अर्थात्‌ रथ में बेठने वाला वा योद्धा । 
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“ऋत्तुओं सक वबगर सत्र (हेती ) “नही धारण करता;त्माथागो का पाठ 
नहीं करता, पवित्र जल की प्रतिष्ठा नहीं करता इत्यादि ।?# 
पारसियों को कुरतो सातवें वर्ष में होती । वेदिक घम में यज्ञोपवीत 
का समय आठवें वर्ष से आरम्भ होता है । 
. ५-इश्वर सम्बन्धी विचार 
ईश्वर के सम्बन्ध में वेदिक और जरदुश्ती शिक्षा।ओं में समानता 
“दिखाने के पूर्व उन मों को दुर कर देना आवश्यकीय समभते हैं जो 
अब तक वेदोक्त ईइवर के सम्बन्ध में फेल रहे हैं । 
वेदों पर प्रायः यह दोष लगाया जाता है कि वे बहुदेबोपासना, तत्व 
"पूजा और प्रकृति पूजा आदि को शिक्षा देते हैं । यह दोषारोषण सवंथा 
` स्थाय विरुद्ध है। इस मुल का कारण अग्नि, इन्द्र, मित्र, वरुण भादि 
-वेदिक शब्दों के दो भिन्न अर्थो का मिश्चित करना हे । वेदिक निवंचन 
का यह प्राचीन और सुनिश्चित सिद्धान्त है, जिसका महत्व जितना ही 
अधिक समा जाय उतना ही अच्छा है |४ वेदिक शब्दों के यौगिक 
अर्थ लिये जाने चाहिये । इस प्रकार वेदों में जो शब्द व्यबहूत हुये हैं उनके 
दो अर्थ होते हैं और कभी-कभी-दो से भी अधिक । उदाहरणार्थ “इन्द्र 
“शब्द जो इदि ऐइवर्य घातु से निकला है कम से कम तीन अर्था में प्रयुक्त 
होता है। कभी उसके अर्थ सूम्यं के होते हैं क्योंकि उसका प्रकाश ऐश्वयं 
नवा तेज युक्त होता है, कभी उसके अथं राजा के होते हैं जिनके अधिकार 
में सांसारिक ऐश्वर्य होता है भौर कमो-कमी उसके अथं ईश्वर के होते हैं 
जिसका अनुपम ऐश्वर्य है । स्वामी दयानन्द कृत सत्यार्थ प्रकाश के प्रथम 
समुल्लास में इस विषय को पूर्ण व्याख्या की गई है । उसमें ग्रस्थकार ने 
ऐसे बहुत से शब्दों के यौगिक अर्थ देकर मलो भाँति सिद्ध किया हे कि 


_ ४ वेन्दिदाद फगदं १८ 


> इस विषय पर अधिक. व्याख्या देखना हो तो पं० गुरुदत्त कृत 
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पुस्तक पढ़िये | 
( २२४ ). 
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जब वे शब्द दासता के निय्रय्रं-अपुक्त/हो दे। हितो रन ८मजूसे,सवशक्तिः 
मात्‌ परमेश्वर का ही बोध होता हैः। इन शब्दों में से कुछेक को उनकेः 
अनेक अर्था सहित नीचे उद्घृत करते हैं :-- 
१--इन्द्र, । इदि, ऐक्वर्थे घातु से ) 
= (१) सूर्यं (२) राजा (३) परमेश्वर । 
Rafa, ( मिद, स्नेहने धातु से) 
= (१) सूर्य (२) सखा (३) सबका मित्र परमेश्वर । 
३--वरुण, ( वृ-वरणे, ईप्सायाम्‌ घातु से ) 
= (१) आकाश, (२) परमेश्वर जो महान्‌ और सर्वोत्तम है। 
४--अप्नि, ( अंचु गति पूजनयोः धातु से ) 
= (१) अग्नि या ऊणाता जो शीघ्रता पूवंक गमन करती है,. 
(२) सवंव्यापक और उपासनीय परमेश्वर । 
५--वायु, ( वा-गति गन्धनयोः धातु से । 
= (१) हवा (२) परमेश्वर जो सबसे अधिक बलवान्‌ हैः। 
६--चर्द्र ( चिदि, आल्वादे धातु से) 
= (१) चन्द्रमा जिसे देख सब आनन्दित होते है. 
(२) सवंसुखों का दाता परमेश्वर । 
७--यम, ( यम उपरमे घातु से ). 
= (१) राजा (२) सबका शासक | 
८--काल, ( कल संख्याने धातु से ) 
= (१) समय (२) परमेश्वर जो सबको गणना करता है। 
&--यज्ञ, (यज देव पूजा 'सञ्जतिकरण दानेषु घातु से ) 
> (१) उपासना या आहुति देने की प्रक्रिया, (२) परमेश्‍वर जो पूजा के 
योग्य है । 
१०--इद्र, ( रुदिर अश्रुविमोचने धातु से ) 
न, राजा जो दुष्टों का दमन करता है (२) ईश्वर जो दुष्टों को 
दण्ड देताः है । | 
( १२१ ) _ 
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MU “३० ोखेकें में." अप तएतप्रा./ईशवर के, भक 
होते हैं, परन्तु पाश्‍चात्य विद्वान्‌ अपने हृदयों पर पुराणों की कथा, वत्त- 
मान समय के हिन्दुओं के मिथ्या भ्रम ओर मूत्ति पूजा का कुप्रभाव 
'पहने के कारण बहुधा उन्हें विविध देवताओं के अर्थ में लेते हे । ब्रह्मा, 
“विष्णु, शिव प्रसिद्ध शब्द इसी प्रकार के हैं जो हिन्दुओं के दनालय में 
तोन प्रधान देवताओं के लिये आते हैं । सुविज्ञ पाठकों को यह बताने की 
आवश्यकता नहीँ कि ऐसे विचार वेदों से सर्वथा बाहर हें ।. स्वामी 
दयानन्द सरस्वती उपयुक्त नामों की. निम्न प्रकार व्युत्पत्ति और व्याख्या 
करते हैं :-- | 

ब्रह्म-( वृहि वृद्धौ घातु से) परमात्मा जो बड़ा ti 

विष्णु (विष-विष्ळ व्याप्ती घातु से) ईश्वर जो समस्त वस्तुओं 
में व्यापक है। - 

'शिव--( शिव कल्थाणे धातु से ) ईश्वर जो सब भछाइयों का 
“कारण हे। 

शंकर--का शब्दाथ 'वह जो कल्याण करता है! । 

महादेवका शब्दाथ 'देवों में बड़ा! हे । 

गणेश--का 'शब्दाथं गणों का स्वामी” है। 


ये समस्त शब्द एक ईश्वर का ही बोध कराते हें । इस बात को 
'ुष्टि वेदों की आन्तरिक साक्षी से होती है । हम यहाँ ऋग्वेद का मन्त्र 
उद्धृत करते हैं। ; 
इन्द्र मित्रं वरुणमग्निमाहुरथो दिव्यः 
स सुपर्णा गरुत्‌मान्‌ । एकं सद्विप्राः 
बहुधा वदन्त्यम्रि यमं मातरिशवानमाहुः॥ 
ऋ० वे० मं० Ho १९४ मन्त्र ४६ ॥ 
उस एक अधिनाशी ब्रह्म को जो दिव्य स्वल्प, उत्तम गुणों से युक्त 
“परमात्मा है विद्वान्‌ लोग बहुत से नामों से पुकारते हँ, जेसे इन्द्र 
( १२६ ) 
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'(-ऐषवय्यं युत्त) (स्व का AE वर्ण सर्बईशतम0))॥अगिन 
£ सब का उपास्य ) यम ( सब का राजा ) मातरिश्वा (सब से बलवान्‌) । 
उसी वेद के दूसरे स्थान में हम पाते हैं ४-- 


सुपर्ण विभ्रा कवयौ वचोभिरेकं सन्तं घहुधा कल्पयन्ति 


पु» म? १० सु० ११४ मं० ५। 

विद्वान्‌ ओर बुद्धिमान पुरुष अनेक गुण युक्त एक परमेश्वर की सत्ता 
को अनेक प्रकार से वणेन करते हैं । 
यजुर्वेद में फिर हम पढ़ते हैं:-- 


तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्‌ वायुस्तदु चन्द्रमा; । 
तदेव शुक्रं तद्‌ ब्रह्म ता आपः स प्रजापतिः ॥ 
यजुर्वेद अध्याय ३२ मं १। 
“वह अग्नि (उपासनोय ) है, वह भा दित्य ( नाशरहित ) है, वह वायु 
(अनन्त बल युक्त ) है, वह चन्द्रमा ( हर्ष का देने वाला ) है, वह शुक्र 
( उत्पादक ) है, वह ब्रह्म ' महान्‌) है, वह भापः ( सर्वव्यापक ) है, 
वह प्रजापति ( सब प्राणियों का स्वामी ) है।” 
उपयुक्त विचार की पुष्टि नीचे लिखी ब्राह्म साक्षी से भी 
होती हैः-- 
केवल्योपनिषद्‌ में लिखा हैः-- 
स ब्रह्मा स विष्णुः स रुद्रः स शिवः सोऽक्षरः स परमः 
स्वराट । स इन्द्रः स कलाग्निः स चन्द्रमाः ॥ 
केवल्योपनिषदु 
वह ब्रह्म (महान्‌ ) है, वह विष्णु ( सर्वव्यापक ) है, वह द्ध 
( दण्ड देने वाला ) है, वह शिव ( सब आनन्द और अळाइयों का मूल ) 
हैं। वह अक्षर (अविनाशी ) है, वह सबसे अधिक उच्च और सबसे 
अधिक दीतिमान्‌ है, वह इन्द्र ( ऐरवयवान्‌ ) है, वह कलाग्नि ( पूजनीय 


( १९७ ) 
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और सही गशज्ञा काजे वाळा) ०३० वह) IA का देने 
वाला) है। .. 
फिर मनुस्मृति मे लिखा हैः-- | 
प्रशासितारं सर्वेषामणीयांसमणोरपि 
wa स्वप्नधीगम्यं विद्यात्तं पुरुषं परस्‌ । 
एतमग्नि वदन्त्येके मलुमन्ये प्रजापतिस्‌ । 


इनद्रमेकेऽपरे प्राणमपरे ब्रह्मशाश्चतस्‌ ॥ 
मनु १२-१२२-२३ 


मनुष्य को चाहिये कि परमेश्‍वर को जाने, जो सबका शासक, सुक्ष्म 
से भो सुक्ष्म, प्रकाशयुक्त और केवल ध्यान द्वारा जानने योग्य है । कोई 
उसे अग्नि (पूजां के योग्य) कोई मनु ( मनस्वी ) कोई प्रजापति 
(सब प्रजा का स्वामी ) कहाता है, कोई उसे इन्द्र ( ऐश्वर्यवान्‌ ) कोई 
प्राण ( जीवनमूल ) और कोई उसे सनातन ब्रह्म कहता है। 


इस विषय में भ्रम फेलाने का सबसे अधिक प्रभावपूर्ण कारण 'देव' 
या उससे निकले हुये देवता शब्द का अशुद्ध अर्थ है। स्वामी दयानन्द 
सरस्वती के 'देव' शब्द के शुद्ध अर्थ और विद्वत्ता पूर्ण व्याख्या करके 
सर्वं साधारण को हलचल में डालने से पूर्व यूरोप में संस्कृत के विद्वानों 
का यह ढंग था कि वे देवता शब्द का अथं.सदेव “ईइवर' किया करते थे ! 
वेदों में बहुत सी वस्तुओं को देव या देवता के नाम से विशेषित किया 
है। इसलिये यह सहज ही में कल्पना कर लो गई कि वेद अनेक 
इर्वरों में विशवास रखने की दिक्षा देते हैं। समस्त संस्कृत साहित्य 
मे अस्य किसो एक शब्द के अनुधाद ने इस सनातन और महान्‌ धम्मे 
क॑ किसी महत्वपूर्ण विषय पर इतना भ्रम नहीं फेलाया जितना कि. 
उपयुक्त शब्द के अनुवाद ने। 


( १२८ ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


देव आब्द/दिव' प्रकादने+ वबातु-्खे'चिकलाःहै'अदएव अक्रा अक्षराथं 
चमकीली या प्रकाश युक्त वस्तु है और इसी कारण उसका गौण व 
रूढ़ि अर्थ वह वस्तु है जो दिव्य गुण रखती है । इसलिये सूर्य्य, चन्द्र, 
और सृष्टि को अन्य शक्तियाँ अर्थात्‌ अग्नि, वायु आदि के लिये देवता 
शब्द का प्रयोग किया गया है । हम यजुर्वेद में पढ़ते हैं:-- | 
अग्निद्वता बातो देवता सर्यो देवता चन्द्रमा देवता 
वसवो देवता रुद्रा देवतादित्या देवता मरुतो देवता विशवे 
देवा बृहस्पतिदेंवतेन्द्रो देवता वरुणो देवतां । 
पड - यजु० १४-२० 
इस विषय में स्वामी दयानन्द सरस्वती के लेखों ने समस्त विचारों 
की काया पलट दी है। प्रो० मैक्समूलर अपने एक सबसे पिछले ग्रस्थ 
में अर्थात्‌ India: what oan it teach us? में जिसमें स्वामी 
दयानन्द के विचारों का प्रभाव स्पष्ट रूप से झलक रहा है ।--स्वीकार 
करते हैं। “कोष हमें बतलाते हैं कि देव के अर्थ ईश्वर और देवताओं 
के हैं। निस्सन्देह ऐसा है भी-परन्तु यदि हम वेदों के मस्त्रो में देव शब्द 
का उल्था सदैव ( 000) परमेश्वर करें तो वह भाषान्तर न होकर | 
वेदिक कवि के विचारों का रूपान्तर करना होगा । प्रारस्म में देव 
के अर्थ प्रकाशयक्त' के थे। अतएव वह निरन्तर आकाश, नक्षत्र, सूर्य, 


कहते हैन | 
` “दिवु क्रीडा विजिगीषा व्यवहार द्यूति स्तुति मोद IT स्वप्न 
कान्ति गतिषु, क्रीडा, विजय कामना व्यवहार, द्य ति, स्तुति, मोद, 
` मंद, स्वप्न; कान्ति, गति प्राप्ति के अर्था में दिव घातु व्यवहृत 
होता है। टर 
2 ( १२६ ) 
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जब कोई अति. स्तु, को. एकु, गन्द म, जहस सामान्य संज्ञा 
कहते हैं वर्णन करना चाहता था तो वह उन सब को देव कहता था ।”% 

वे फिर लिखते हैं--“हमें कमी नहीं भूलना चाहिये कि प्राचीन 
घामिक गाथाओं में जिन्हें हम देवता कहते हैं, वे वास्तविक और 
जीवित व्यक्ति न थे जिनके विषय में हम कह सकें कि वे ऐसे या वसे 
थे । देव जिसका अनुबाद कि हमने ईश्‍वर किया है केवल गुण वाचक 
संज्ञा है। वह ऐसे गुणों को प्रकट करता है जो अन्तरिक्ष और पृथ्पी में 
शुर्य और नक्षत्रों में, उषा भोर समुद्र में समान हैं अर्थात्‌ प्रकाश I 


इसलिये हम प्राचीन ऋषियों को केवळ इस कारण कि वे ऊपर 
लिखे भौतिक पदार्थो को देवता के नाम से विशेषित करते हैं बहु ईश्वर 
वादी अथवा प्रकृति पूजक नहीं कह सकते। यदि हम ऐसा कहें तो उस 
मनुष्य को भी ऐसाही कहना होगा जो सुप्य और चन्द्रमा को प्रकाश 
युक्त कहता हे अथवा प्रकाश युक्त अकाश या चमकतो हुई विजय आदिं 
का वर्णन करता है। _ 

यास्कमुनि जिनकी प्रमाणिकता वेद विषय पर सब से अधिक मानी ; 
जाती है और जो वेदिक कोष ( निघण्टु ) और । वेदिक निवंचन 
शास्त्र ( निरुक्त) के सुप्रसिद्ध कर्ता हुये हे । देव शब्द की व्याख्या 
"और भी अधिक विस्तृत अर्थों में करते हैं । 

वह देव शब्द की इस प्रकार निरुक्ति करते हैं।-- 

देवो दानाद्वा दोपनाद्वा द्योतनाढा द्यूस्थानो वा भवति । 
निरुक्त ७ । १५। 

जो हमें किस्री प्रकार का लाम पहुँचाता है, जो वस्तुओं को 
प्रकाशित कर सकता हे या उन पर प्रकाश डाल सकता है और जो 
प्रकाश का मूल स्रोत वा स्थान ) है वह . देव? दै । 


» India: What can 16 teach us? page 218. . 
+ Ibid p. 159-160- 
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अतएव देवा शब्द अनेक्र और" वस्तुओं के लिये'प्रयक्स 'होता"हे॥ हम 
यहाँ उसके कुछ विशेष अर्थो का उल्लेख करते हैं:-- 

(१) वह माता पिता के लिये व्यवहुत होता है क्योंकि वे हमको 
असीम लाभ पहुँचाते हैं। तेत्तिरीयोपनिषदु में माता, पिता, आचार्य 
देव कहे गये हैं।-- 

wA भव पितृदेवो भव आचाय्य देवो भव। 
तत्तिरीय उपनि० अनु० ११। 

२--वह विद्वात्‌ पुरुषों के लिये भी आता है क्योंकि ' अनेक आत्मा 
प्रकाश युक्त होते हैं, और वे अनेक बातों पर प्रकाश डालते हैं । शतपथ 
ब्राह्मण में लिखा है -विद्वा४सोहि. देवा:?--विद्वान्‌ पुरुष देवता है ।. 

३ -उसका इन्द्रियों के लिये भो प्रयोग किया जाता है, क्योंकि 
उनके द्वारा हमें भौतिक ( दृश्यमान ) जगत का ज्ञान होता है। 
उदाहरणार्थ यजुर्वेद में लिखा है । 

अनेजदेकं मनसो जवीयो नेनद्‌ देवा आपनुवन्‌ पूर्वं मषंत्‌। यजु० 
अ०४मं०४। ` 

परमेश्वर एक है वह गतिशील नहीं तथापि उसकी गति मन से भी 
अधिक है । यद्यपि वह पूर्वं से ही इन्द्रियो में है तथापि इर्द्रियाँ ( देव ) 
उस तक नहीं पहुँच सकतीं । फिर मुण्डकोपनिषद्‌ में पढ़ते हैः 

न चकषुषा गह्यते नापि वाचा नान्यदेवस्तपसा कमणा 
वा। ज्ञानप्रसादेन बिशुद्ध सत्तस्ततस्तु तं पश्यतु निष्कल 
घ्यायमानः ॥ मुण्डक २ ) ८ 

परमेश्वर नेत्र या वाणो अथवा अन्य इन्द्रियों ( देवों के द्वारा नहीं 

जाना जाता और न तप वा कर्मों से प्राप्त होता है। प्रत्युत जो मनुष्य 


विशुद्ध भाव से उसका ध्यान करता है वह ज्ञान को शान्ति ज्योति से... 


उसका दर्शन करता है। 
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Wu पाठके से" बहुत सेः HUA होगे कि 
प्रत्येक वैदिक मन्त्र का एक देवता होता है यूरोपीय संस्कृत विद्वान्‌ 
इससे उस देवता विशेष का अथं लेते हैं जिसे उस मन्त्र में सम्बोधित 
किया गया हैं। विविध मन्त्रों के विविध देवता होने के।कारण यह 
कल्पना कर ली गई है कि वेदिक श्वृषि बहुत से देवताओं को पूजने और 
सम्बोधन करने वाले थे | परन्तु यह बहुत बड़ी भूल है। यास्कमुनि 
कहते हैं।-- 

अथातो दैवतं तद्यानि नामानि ग्राधान्यस्तुतीनां देवतानां 
तरेवमित्याचक्षते । सेषा देवतोपपरीक्षा यत्काम क्रष्टियंस्यां 
देवतायामर्थं पत्यमिच्छन्‌ स्तुतिम्‌ प्रयुक्त त्वतः स मन्तो 
भवति | निरुक्त ७ । १ ॒ 


इप्रका यह भावार्थ है कि मन्त्र के देवता से उस विषय का ग्रहण 
करना चाहिये जिसको उसमें व्याख्या की गई है । “india: What 
०४० 1६ (620 ०३१ नामक पुस्तक में जिससे हम पूवं भी उदाहरण 
दे चुके हें। प्रो? मोक्षमूलर स्वीकार करते हें कि--यदि हम उन 
वस्तुओं की, जिनका वर्णन वेदिक न्त्रं में किया गया है, देव या देवी 
कहते हें तो हमें एक प्राचीन हिन्दू घमवेत्ता ( प्रकट रूप से उनका 
अभिप्राय यास्कमुनि से हैं) की बात स्मरण रखनी चाहिये कि मन्त्र 
केः. देवता से. निर्वाचित विषय के अतिरिक्त और कुछ अभिप्राय 
नहीं हे ५. 
५--देव शब्द परमेश्वर के लिये भी आता है, जो सब वस्तुओं का 
प्रकाशक, समस्त प्रकाश और ज्ञान का मूल स्रोत और उन सब वस्तुओं 
का प्रदाता है जिनका हम संसार में उपभोग करते हँ, परन्तु उसका अर्थ 
सदेव ईश्वर ही नहीं होता । वस्तुतः जेसा कि प्रोफेसर मोक्षभूलर 


क India: What can it teach us? p. 147. 


( १३२ ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


मानते हैं देव सं बसतवीचिक मही मे पणविचिफ है वे इसका 
प्रयोग उन समस्त वस्दओं के लिए हो सकता हे जिसमें उसके निर्वाचित 
गुण पाये जाते हं जसे प्रकाश लाभ पहुंचाना, चमकाना, अथवा किसी 
वस्तु पर प्रकाश डालना आदि । 

अब पाठक गण देख सकेंगे कि यदि पुराने आय्यं लोग सुर्य, चन्द्र, 
आकाश, समुद्र, पृथ्वी, अन्तरिक्ष को देवता कहते थे तो इससे यह न 
समझना चाहिये कि उन्हें ईश्वर मानते थे अथवा उनकी पूजा करते 
थे। ये सब तथा बहुत सी और भो वस्तुएँ ईश्वर के समान देवता के 
अर्थो के अस्तर्गत था जाती हैं; परन्तु इन सब में से केवल एक ईश्वर ही 
पूजने के योग्य है । यजुर्वेद स्पष्ट रीति से कहता हैः-- 


वेदाहमेतं पुरुषं महान्तमःदित्यवणं तमसः परस्तात्‌.। तमेव 
विदिस्वाति मृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ॥ 
यजुवेंद ३१। १८ 
. हम उस परमात्मा को जानें जो पूर्ण प्रकाश स्वरूप और अन्घकार 
से परे है। केवल उसी का ज्ञान प्राप्त करके मनुष्य मत्यु पर विजय 
प्राप्त कर सकता है। इसके अतिरिक्त मुक्तिका दूसरा मागं नहीं है। 
शतपथ ब्राह्मण में हमें स्पष्ट और जोंरदार शब्दों में बतलाया 
गया हेः-- 
योऽन्यां देवतामुपासते न स वेद यथा पशुरेव सदेवास्‌ ॥ 
शतषथ का० १४ अ० ४ 
जो किसी दूसरे देवता की पूजा करता है वह नहीं जानता, वह 
विद्वानों के मध्य पशुवत्‌ है । 
हम यहाँ ऋग्वेद से कुछ मन्त्र उद्धृत करते है जिनसे प्रकट होगा 
कि वेद में कितनी स्पष्ट और युक्ति संगत रीति से विशुद्ध और पूणा 
ईइवरवाद की शिक्षा दी गई हः ` 
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पहुत्यंगेभःः सभित्तेतागरे“शूतस्थ“सातः" “पतिरेक आसीत्‌ । 
स दाधार प्रथ्वीं द्यायुतेमां कस्मैदेवाय हविषा विधेम ॥१॥ 
य आत्मदा बलदा यस्य विश्व उपासते प्रशिषं यस्य देवाः। 
यस्यच्छायासृतं यस्य मृत्यु; कस्मे देवाय हविषा विधेम 
॥ २ ॥॥ 

प्राणतो निमिषतो महित्वक इद्राजा जगतो वभूव । 


य ईशे अस्य द्विपदश्चतुष्पदः कस्म देवाय इविषा 
विधेम ॥ ३ ॥ 


. यस्येमे हिमवन्तो महित्वा यस्य समुद्र रसया सहाहुः । 
यस्वेमाः प्रदिशो यस्य बाहु कस्मैदेवाय इविषा विधेम॥४॥ 
' बेन दयौरुग्रा एथ्वी च दुढ़ा येन स्वः स्तभितं येन नाकः । 
योऽन्तरिक्षे रजसो विमानः कस्मैदेवाय हविषा विघेम ॥४॥ 
यं क्रन्दसी अवसातस्तभाने अभ्यक्षेतां मनसारेजमाने 
wafaa उदितो विमाति कस्मैदेवाय हविषा विधेम ॥६॥ 
आपोह यदू बृहती विश्वमायच्‌ गर्भ दधानाः जनयन्तीरग्निम्‌ 
ततो देवानां समवत्ततासुरेकः कस्मैदेवाय इविषा विधेम ॥७॥ 
यश्चिदापो महिनापयपश्यद्‌ दक्षं दधानाः जनयन्तीयंच्चस्‌ । 
यो देवानामधिदे एक आसीत्‌ कस्मैदेवाय हविषा 
विधेम ॥ ८ ॥ 
मानोहिसज्जिनिता WA यो वा दिवम्‌ सत्य- 
घर्माजजान | 
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Digitized by Arya 'बुहुतीजे मैजान फसमैदेवा Chennai and ह ango विधेम ) 
यईचापद्चन्द्रा बृदतीजजान कस्मैदेवाय होवषा विधेम ॥&॥ 
प्रजापते न खदेतान्यन्यो बिश्वा जातानि परिता वभूव । 


यत्कामास्ते जुहुमस्तन्नो अस्तु वयं स्याम पतयोरयीणास्‌ ॥१०॥ 

Wo Jo Ho १० सरू १२ Ho १-१० 

आरम्भ काल में ईश्वर था जो प्रकाश का मूल है। अखिल विस्व 

का वही एक स्वामी था। उसीने पृथ्वी और आकाश को स्थिर कर 
रक्खा था। वही है जिसकी हमें प्रार्थना करनी चाहिये। | 

जो आत्मिक ज्ञान और बल का देने वाला है, संसार जिसकी पूजा 

करता है, जिसकी आज्ञा क्रा पालन सब विद्वान्‌ लोग करते हें, जिसकी 

शरण अमरत्व है, जिसकी छाया मृत्यु है उसी देव की हम उपासना कर । 


जो भपनी महत्ता के कारण इस चराचर जगत्‌ का एक मात्र राजा 


है, जो दुंपाये और चोपायों का उत्पादक और स्वामी है उसी देव को 
उपासना करं। 


हिमवान पर्वत और जल से भरे समुद्र जिसके महत्व की घोषणा 
करते हैं, थे दिशायें जिसकी भुजा है, उस्ती देव को हम उपासना करें। 

जिसने इतने बड़े आकाश को धारण किया हुआ है, और पृथ्वी को 
अचल कर रक्खा दै, जिसके द्वारा स्वगं और मोक्ष स्थित हैं जो समस्त 
आस्तरिक्ष में अपने आत्मबल से व्याप्त है, उप देव की हम उपासना 
करें । 

जिसको ओर पृथ्वी और अन्तरिक्ष देखते है क्योंकि वे उसी को 
रक्षा में स्थित और उसी की इच्छा से परिचालित होते हैं जिसमें सूर्य्य 
उदय होता और चमकता है उसी देव की हम उपासना करें। 


जिस समय इस विस्तृत प्रकृति वा उपादान कारण ने, जो अग्नि दशा 
भें था तथा जो विश्व को अपने गर्भ में धारण किये था-अपने आपे को 
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प्रकट किया?'ॅस*संमय'/चही'सॅमस्त''अरकारविन"पदार्थो”>("देबों )- का 
जीवन था उप्चो देव को इम उपासना क्रें । 


जिसने अपनो महत्ता से उस फेले हुये उपादान कारण को जिसमें 
उष्णता और » शक्ति घारण की हुई थो और जिससे यह सृष्टि प्रादुभू त 
हो रही थो, देखी जो समस्त प्रकाश युक्त पदार्थो (देवों) का एक 
मात्र “अधिदेव है उसी देव की उपासना करं । 

जो पृथ्वो का उत्पादक है और जिस सत्य नियम वाले ने आकाश 
को भी पेदा किया है और जिसने विस्तृत और प्रकाश युक्त उपादान का 
प्राढुर्माव किया है, वह हमें दुःख न पहुँचावे, उसी देव को हम उपासना 
करें। 

हे विदव के स्वामी ! तेरे अतिरिक्त इन उत्पस्न हुये पदर्थों को वश 
में रख कर शासित करने वाला कोई दूसरा नहीं है । जिन वस्तुओं को 
कामना में हम तेरी उपासना करते हैं वह हमारो हों भौर हम 
संसार के समस्त उत्तम पदार्थों के स्वामी हों । 


# इस मन्त्र और इससे पहले मन्त्र में विश्व को प्रकोर्णावस्था की ओर 
संकेत है। हम इस विषय पर आगे चलकर विचार करेंगे । ( देखो इस 
अध्याय “का अंश ७ सृष्टि उत्पत्ति) 'आप' शब्द आपलू' धातु से निकला 
है जिसके अर्थ व्यापक होना या फेलना है । अतएव हमने इसके अर्थ फले 
हुये उपादान कारण वा प्रकृति के किये हेत 'दन्नदघानः' उष्णता और 
शक्ति रखने वाला तथा 'जनयस्तोयज्ञम्‌, सृष्टि उत्पन्न करने वाले ये वाक्य 
जो इस मन्त्र में आये हैं और गर्भे दघानः विश्व को अपने गभं में धारण 
करने वाला, भोर जनयन्तीरग्निम्‌' अग्नि या आग्नेयावस्था को पैदा करने 
वाला-जो वाक्य इससे पूव के मन्त्र में आये है । इनसे स्पष्ट प्रकट है क्रि 
“आपः से यहाँ जल का अभिप्राय नहीं प्रत्युत उपादान कारण प्रकृति से है, 
जो सृष्टि से पूवं परमाणुरूप से फलो रहती है। ( जल को भी आप 
इभी कारण कहते हैं कि उनमें फैलने का गुण है) । 


( १३९ ) 
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इन दस मन्त्रों के सूक्त में 'एक' शब्द चार बार से कम व्यवहूत 
नहीं हुआ। यदि पाठक गण ईश्वर के अद्वितीय होने में इससे अधिक 
-स्पष्ट, असंदिग्ध, सुन्दर भौर प्रौढ़ वर्णन की खोज दुसरे घमं ग्रन्थों में 
करेगे तो खोज निष्फल होगी । 
- जब कभी चेदों या उपनिषदों के एक या दो वाक्य जिन में ईश्वर 
'क्रे एकत्व का वर्णन होता है, पाइचाय विद्वानों के समक्ष प्रस्तुत किये 
जाते हैं तो वे झट कह उठते हैं ४. कि ये 'अद्वोतवाद' की शिक्षा देते हैं 
` एक ईइवरवाद को नहीं और इनका अर्थ यह है कि. केवल एक ईश्वर है, 
दूसरी कोई बस्तु नहीं, यह नहीं है कि परमेश्वर एक है दूसरा परमेश्वर 
-नहीं अर्थात्‌ ऐसे वाक्यों का अभिप्राय अद्वेतवाद परक है । एक ईश्वर- 
वाद परक नहीं । हमें खेद है कि ग्रन्थ के प्रकृत विषय से हम अधिक 
दुर नहीं जा सकते। हम इस बात का निर्णय पाठकों के ऊपर छोड़ते 
:हैं कि इन मन्त्रों को जिनमें परमेश्वर को विश्‍व का विधाता और स्थिर 
रखने वाला, समस्त विशव का एक मात्र राजा, स्वगं को व्यवस्थित 
रखने वाला, अमरत्व का प्रदान करने वाला और हमारी पूजा के योग्य 
वर्णन किया गया है । किसी प्रकार भी अट्वोतवाद की शिक्षा देने वाला 
समझा जा सकता है ? अब हम अथवंवेद के कुछेक मन्त्रों को प्रो० 
मोक्षमूलर के भाष्य सहित नीचे उद्धृत करते हैं :-- 


के उदाहरणार्थ -सि० जे० मरडक Mr. 7. Mirdoch अपत्ती 
वेदिक हिन्दुइजम ( रीलिजन रिफामं सीरीज तृतीय भाग) में कहते 
हैं :--अदौतवाद और बहु-ईषवरवाद की शिक्षा का कभी कभी संमिश्रण 
कर दिया जाता है, परन्तु यथार्थ में एक ईश्वर की पूजा हिन्दु घम में 
नहीं पाई जाती । छान्दोग्य के “एकमेवा द्विती यंब्रह्म' ( ईइवर एक है बिना 
“दुसरे के वाक्य को केशवचन्द्र सेन ने ग्रहण कर लिया था परन्तु इसके यह 
अर्थ नहीं है कि कोई दूसरा ईश्वर नहीं है । प्रत्युत ये हैं कि अन्य 
“दूसरी वस्तु नहीं है जो सवंथा सिद्धोस्त हे 
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Wa अन्तिक दिव पयत 

यस्तायन्‌ मन्यते चरन्‌ सव देवा इदे विदुः ॥ १ ॥ 

यरितष्ठति. चरति यश्च वञ्चति योनिलायम्‌ चरति यः: 
प्रतङ्कम्‌ । 

. द्वौ सँनिषद्य यन्मन्त्रथेते राजा तद्द वरुणस्त- 
तीयः॥ २ ॥ 
उतेयं भूमिषंरुणस्य राज्ञ उतासौ दयोब हती दूरे अन्ता । 

उतो समुद्रो वरुणस्य कुक्षी उतास्मिन्नल्प उदके. 
निलीनः ॥ ३॥ 

उत यो धामतिसर्पति परस्तान्न सम्मुच्यात वरुणस्य राज्ञः।' 

दिवस्पशः प्रचरन्ति दमस्य सहस्राक्षा अति पश्यन्ति 
भूमिम्‌ ॥ ४॥ 

सवे तद्राजा वरुणो विचष्टे यदन्तरा रोदसी यत्‌ परस्तात्‌ | 

संख्याता अस्य निमिषो जनाना मक्षानिवश्वध्नी निमि- 
नोति तानि ॥ ५॥ 

येते पाशा वरुण सप्त सप्त प्रेघा तिष्ठन्ति विषितारु. 
शन्तः । ` 

छिनन्तु सर्व अनृतम्‌ वदन्तः यः सत्य वादयति तं. 
खृजन्तु ॥ ६॥ | 
अथवे कां० ४ Ho १६॥. 
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देख रहा है, मानो वह समीप हे 

यदि कोई मनुष्य खड़ा होता है, चलता है, छिपता है, या लेटने को जाता | 
है, वा उठता है या दो मनुष्य परस्पर कानाफूपी था मन्त्रणा करते हैं 
तो राजा वरुण उसे जानता है, वह तीसरा वहां उपस्थित है। १-२ 

यह पृथिवी तथा विस्तृत आकाश जिसके सिरे बहुत दूर हैं राजाः 
वरुण के अधिकार में है । दोनों समुद्र ( आकाश और समुद्र) वरुण की 
कुक्षि है और वह पानी के इस छोटे से बिन्दु में भी व्याप्त है । 

यदि कोई पुरुष आकाश से भी बहुत परे भाग जाय तो भो वह राजा 
वरुण से नहों बच सकता ।३। 


उसके गुप्तचर भाकाश से संसार की ओर भाते हैं भोर सहस्रां नेत्रो 
से इस पृथ्वी पर दृष्टिपात करते हैं । ४। 

राजा वरुण उन सब को देखता है जो आकाश भोर पृथिवी के मध्यः 
में है । आकाश इनसे भी परे है। उसने मनुष्यों के नेत्रों के पलक मारने. 
को भी गणना कर ली है। खिलाड़ी के पांसा फेंकने के समान उसने. 
` समस्त बस्तुओं को अखण्ड रूप से स्थित कर रखा है। ५। 

हे वरुण ! तेरे भयानक पाश जो सात-सात भोर तीन-तीन करके 
फेले हुये हैं मिथ्यावादियों को फांस लें और सत्य बोलने वालों को. 
छोड़ देवे । ६ । 

अब यह स्पष्ट हो गया है कि वेद विशुद्ध और पूर्ण एक ईश्वरबाद 
की शिक्षा देते है जो अढ तवाद के सिद्धान्त से उतनी ही भिन्न है जितनी 
बहु ईश्वर के मानने वारे दूसरे धर्मो विशेषतः सेमोटिक 9९०/1० अर्थात्‌ , 
यहूदी, ईसाई ओर मुहम्मदी मतों के ईदवर वाद से यहाँ हम इस बात 
को दिखलावंगे कि जब ईशर सम्बन्धी वेदों का ज्ञान एक मत से दुसरे 
मत में गया तो उसकी अवनति ही हुई, उन्नति नहीं । जेसी उसको शिक्षा 
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+ ईक्वर के नामों में से एक नाम जिसके अर्थ महान्‌ और सर्वोत्तम हैं । 
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दों में दी गई वह उतने नी?" ३६ध८ औरव्पूणे मान- 
वीय बुद्धि के लिये सोचना या समझना सम्भव है। जिन्दावस्ता में उस 
पर Anthropomorphism ईइवर को मनुष्य के से गुण और स्वभाव 
'बाला समभने की कुछ रंगत चढ़ जातो है। हम देखते हैं कि अहुरमजदा 
सतजरदुदत से बातें और परामर्श करता है। इठजील और कुरान में वह 
सर्वथा मनुष्य के गुणों को धारण कर लेता है और परमेश्वर का इस 
प्रकार वर्णन किया जाता है कि मानों वह एक स्वेच्छाचारी सम्राट है, 
जो मनुष्य के समो भाव और विचार, त्रुटि और दृषणों के वशीभूत है । 
बाइबिल में हम ठंड के समय ईश्‍वर को अदन के बाग में टहलता हुआ 
'पाते हैं । वह 'आदम को पुकारता' है, जो उसकी पुकार को सुनता है। 
फिर वह भादम व होआ को अपनी आज्ञा का उल्लंघन करने के लिये 
-चिकक्रारता तथा शाप देता है । हम उसको “पश्चात्ताप करता हुआ” पाते 
` है क्रि उसने पृथ्वी पर मनुष्य को क्यों बनाया और इससे उस हादिक 
दुःख पहुंचा? । वह क्रोध पूर्वक कहता है कि 'मैं मनुष्य और पशु, रेंगने 
राले जन्तु और हवा में उड़ने वाले पक्षियों को नष्ट कर दू'गा क्योंकि इस 
बात से मुझे पश्चात्ताप होता है कि मैने उन्हें बनाया'। और बह अपने 
'असहाय जीवों पर जल प्रलय भेजता है, परन्तु दुरदशिता के. विचार से 
“कि कहीं ऐसा न. हो कि इन सबको नष्ट करके मुझे फिर पश्चात्ताप 
करना पड़े, वह नूह और उसके परिवार को बचा रखता है तथा उसे 
अपनी चाव में प्रत्येक प्रकार के जानवरों का एक एक जोड़ा रखने की 
आज्ञा देता है । जब जल बाढ़ समाप्त हो जाती हे तो नूह उसके लिये 
अग्नि में आहुति देता है भौर ईश्वर 'सुगस्चि सू घता है? और अब पूर्वा- 
'पैश्ा अधिक शान्त अवस्था में होने के कारण अपने किये पर प्रकट रूप से 
“पढ्चात्ताप करता हुआ कहता है ¬ | 
“मनुष्य के लिये फिर में कमी पृथ्वी को न घिक्कारूंगा ? क्योंकि 
मनुष्य के हृदय को कल्पना लड़कपन के कारण बुरी होती है ( मानो वह- 
पूर्ब इस बात से अभिज्ञ ही न था ) और जेसा कि मैंने किया है फिर 
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यह चित्र है जो बाइबिल में ईश्‍वर का खींचा गया है । कुरान इस 
दुर्गेति की--जो बाइबिल में ईश्‍वर को हुई है और भी अघोगति कर 
देता है। उसमें ईश्वर की तस्वीर इस ढंग की खींची गई है मानो वह 
एक बिलकुल स्वेच्छाचारी सम्राट है और वह भी अच्छे स्वमाब का 
नहीं। वह उस सिंहासन पर बेठता है जिसे अशें मुअल्ला पर आठ 
फरिश्ते घारण किये हुए हैं। * वह काफिरों को शाप देता { तथा 
उनसे युद्ध ठानता है और अपने अनुयायों को भी वेसा ही करने का 
आदेश देता है $ । वह ऐसी कड़ी शपथें खाता है जिनको खाना 
अपनी प्रतिष्ठा का विचार रखनेवाले बहुत हो कमलोग पसन्द करंगे**। 
वह अपने आपको 'माकर' कहने तक नहीं हिचकता ॥ जिस प्रकार 
उसकी शक्ति असीम है वेसेही उसकी महान्‌ स्वेच्छाचारिता भी' 
अनन्त है । कुरान कहता है-ईश्वर्‌ जिसे चाहता है बुरे मागं को 
ओर ले जाता है ओर जिसे चाहता है उसे सतपथ को ओर प्रेरित 
करता हैं *० ।' 

दुसरा दोष जिससे वेदिक ईइवरवाद सर्वथा मुक्त है और जो 
जन्दावस्था इव्जील व कुरान के ईदवरवाद पर घब्बा लगाता है प्रथम. 
अध्याय में वणित किया जासका है, अर्थात्‌ शेतान के व्यक्तित्व की 
शिक्षा चतुर्थ अध्याय के चौथे अंश में हल सिद्ध कर चुके हैं कि वढू 
व AN 
+ देखो बाइबिल उत्पत्ति को पुस्तक ४० ४, लायत ८:६, १०१९. 

अ० ६, आयत ६, ०, १३-२२। 9० ८ ला? २१। 
+ कुरान अध्याय ६६ 
उ कुरान अध्याय २ 
` > पै. कुरान अध्याय ४७ 
॥ कुरान ० ३७,३० ४२, Ho ७६, Ho ९१ 
+ कुरान भ० ८ 
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सिद्धान्त ० षेहों kanunua ठीक नसम पकार निकाला 
शया है! जिसमें उस संग्रा काम वर्णन किया गया है जो संसार में 
प्रकाश और अख्वकार के बोच ओर भलाई और बुराई के बीच सदा 
होता रहता है । जन्दावस्ता में शेतान के लिये पुरुषमावारोपण का 
“विचार अपूर्ण है उस जन्दावस्ता में 'आकम्‌मनो' (बुरा विचार ) 
अंगरा मन्यु ( अग्नेय या हानिकार .मन ) अज्हिदहक जलता हुआ सांप 
कहा गया है. परन्तु इजील ओर कुरान में उसका व्यक्तित्व उतना हो 
'चास्तविक हो जाता है जितना कि स्वयम्‌ परमेश्वर का, यहां तक कि 
चह भौतिक रूप. घारण कर लेता है भौर सांप? के रूप में मानव 
जाति के भादि कालीन माता पिता को छल कर उनसे ईशवराज्ञा का 
उल्लंघन कराता है और इस प्रकार संसार में पाप का बीज बोता है 
जिसका परिणाम यह होता है कि आदम और हव्वा उस स्वग से 
बाहर कर दिये जाते हैं जो ईश्वर ने उनके लिये रचा था ४। वह 
ईश्वर के पुत्र और अवतार ईसामसीह तक को प्रलोभन देता हैं। 55 


हम देखते हैँ कि इव्जोल, कुरान और बाईबिछ में जाने से वेदोक्त 
ईश्वरवाद में पवित्रता और उत्कृष्टता की न्यूनता ही हुई है भधिकता 
नहीं और जो कुछ यहाँ ईश्वर के सम्बन्ध में कथन किया गया है .वह 
घ्म के अन्य महत्वपूर्ण विचारों के सम्बन्ध में भो यथार्थ है, क्योंकि 
“परमेश्वर का विचार उन चारों मतों का मूल सिद्धान्त है जिनके विषय 
में हम यहाँ लिख रहे हैं। धम रूपो नदी की धार अपने उद्गम स्थान 
के निकट स्वच्छ होती है. जहाँ वह आकाश से गिरने वाले अत्यन्त श्वेत 
हिम से निकलती हे। परन्तु जब वह नीचे आकर घाटियों और मैदानों 
में बहती है जहाँ उसमें किनारों की जमीन से आने वाला पानी मिल 


जाता है तो वह क्रमशः सर्वोत्तम प्रारम्भिक पवित्रता को खो बेठती है । 


है उत्पत्ति का पुस्तक अ० ३, १ 


` ॐ वही पुस्तक अ० ३, २३-९४ 


35 मत्ती को इंजील भ० ४, १-११ 
( १४२ ) 
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-उसके स्यूनाथिक्रा/मेंदले/ “बाने ते! 'प्यासें[के० सुते. होठ न्शोतळता का 
आस्वादन करते हें । इसमें सन्देह नहीं कि मनुष्य के लिये बिलकुल जल 
न मिलने की अपेक्षा ऐसे जल का प्राप्त हो जाना भी उत्तम है। परन्तु 

क्या इस मैले जल को उस विशुद्ध निमंल जल से तुलना हो सकती है जो 
आकाश से गिरे हुये हिम से बिना पाथिव परमाणुओं के मल के निकल 
कर बहता है । ईश्वर ऐसा करे कि हम उस स्रोत के समीप पहुँचे 
और अपनी आत्मिक तृष्णा बुझाने के लिये उसके स्वर्गीय जल का पान 
करें। तथास्तु ! 


ऊपर के लेख से पाठकों को ईषवर-सम्बन्धी वेदिक शिक्षा का कुछ 
ज्ञान होगा। चतुर्थ अध्याय में यह दिखाया गया है कि ईश्वर के 
सम्बन्ध में जरदुइत का क्या विचार था। पाठक सुगमता से देख लेंगे 
कि ( उपयुक्त दो दूषणों को छोड़कर ) अहुरमजदा का विचार वेदोक्त 
परमेश्वर के विचार से पूरी समानता रखता है। केवल दोनों विचारों 
में ही समानता हो सो बात नहीं प्रत्युत वेदों में जो/नाम ईश्वर के 
लिये प्रत्यक्त हुये हें उनमें से बहुत से शब्द जन्दावस्ता में भी व्यवहृत 
हुये हैं। स्वयं अहुरमजदा शब्द ही ऐसा है जो अवस्ता में ईश्वर के 
लिए अनेक बार आया है। यह शब्द वेदिक असुरमेव७ से समानता 
रखता है। इसो प्रकार के निम्नलिखित शब्द भी हैन" ` 


संस्कृत जन्द 
अय्यंमन्‌ ऐयंमन्‌ 
मित्र १ मिथ्‌ 
नाराशंस नार्योसंह 
वृत्रहन्‌ वृत्रधून 
भग्‌ Bagha बघ 


oS 
+ इसो अध्याय के अंद १ में असुर शब्द पर झुट नोट देखी । 
( १४३ ) 


| 
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०७४३ भी! 'मेघिक आश्चर्य) धुंक्ति' वह बात" है? कि इनमें से अधिकतर 
शब्द ऐसे हैं जो जन्दावस्ता में मी उन्हीं दो अर्था में व्यवह्त हुये हैं 
जिनमें!कि वे वेदों में आये हैं। हम अर्यमन्‌ शब्द के सम्बन्ध में डा० 
हाँग के लेख को उद्धृत करते हैं। 

“दोनों घर्मो के ग्रन्थों में अयंभन्‌ दो अर्थो का बोघक है। (१) मित्रः 
और साथो““““और (२) एक देव या आत्मा नाम ( जिसे हमको 
ईश्वर या परमातमा कहना चाहिये) जो विशेषतः विवाह का देवता है 
और उस अवसर पर ब्राह्मण तथा पारसी दोनों ही आह्वाहन करते हैं।”+* 

जस्द में मिथ शब्द उन्हीं तीनों अर्था में आता है जिनमें 'मित्र' 
शब्द वेदों में व्यवहुत हुआ है, अर्थात्‌ सूर्य्य, सहायक और ईदवर । फारसी 
का “मिहिर? शब्द अब मो पूर्वोक्त दो अर्थों में प्रयुक्त होता है। 

मग ( जन्द बघ ) ईश्वर और भाग्य इन दो अर्था में प्रयुक्त होता है । 
वृत्रहन के भी दो अथ हे अर्थात्‌ (१) बुराई को नष्ट करने वाला ईइवर 
भौर (२) अन्धकार को छिन्न-भिन्न करने वाला सुप्य । 

नाराशंस के सम्बन्ध में डाक्टर हॉग कहते हैः--नाराशंस ( देखोः 
यास्क्र निरुक्त ८. ६) और नर्योसंह एक ही हे नरर्योसंह जस्दावस्ता में 
एक देव दूत का नाम है जो भहुरमजदा के सन्देश वाहक का कायं 
करता है, ( देखो वेन्दिदाद २२) । वेद मन्त्रों में इसी पद पर हम अग्नि 
और पूषण को पाते है । इस शब्द के अर्थ हैं “जो मनुष्यों से प्रशंसा 

किया गया हो” अर्थात्‌ प्रसिद्ध । नाराशंसे (१) ईश्वर ओर (२) अग्नि 
इन दो अर्थों में माता है। पिछले अर्थ में नाराशंस या निर्योसंह दिव्य 
सन्देश-वाहक या दुत कहाता हे । क्योंकि अग्नि या अधिक समुचितः 


+ देखो Haug's ६5523 9. 273 (जो शब्द कोष्टक में हैं वे हमारे हें ) 
# देखो यजवंद २३, १७ जिसमें अग्नि या गरमी को दूत कहा गया है-- 
अग्निं दरुतं पुरोदधे हव्य़वाहसुपबु वे। देवान्‌ आसादयादिह ॥ 
यज० २३ । १६। 
( १४४ ) 
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ब्दो में उष्णता द्वारा जल वाष्प 


से दुसरे को जाते है । इसलिये अग्नि या उष्णता को प्रकृति या उसके. 
स्वामी ईश्‍वर का दुत कह सकते हैं। 
अंश ६--३३ देवता 

हमारे कुछेक पाठकों ने वेदों के ३३ देवताओं के सम्बन्ध में सुना 
होगा कि जब भारतवर्ष में अवनत होते हुये वेदिक धर्म ने बहुईश्वरवाद 
का स्वरूप धारण कर लिया तो कदाचित्‌ ये ३३ देवता हो बढ़ते-बढ़ते 
हिन्दू देवालय के ३३ कोटि देवता बन गये। वेदों के ३३ देवता क्या 
थे? क्यावे ३३ ईश्वर थे? कदापि नहीं । पण्डित गुरुदत्त की 
Terminology of the Vedas नामक पुस्तक में जो इस विषय को 
व्याख्या को गई है वह इतनी स्पष्ट और सुन्दर हे कि हम उसका 
विस्तार पूर्वक यहाँ अनुवाद देते हुये क्षमा याचना की आवश्यकता नहों 
सममते । 

हम देख चुके है कि यास्क मुनि उन चीजों के नामों को ( मन्त्रों 
का ) देवता कहते हैं, जिनके गुण मंत्रों में वर्णित हे । तो फिर देवता क्या 
पदार्थ है? वे समस्त वस्तुएँ जो मानवी ज्ञान का विषय हो सकती हैं, 
मनुष्य का सारा ज्ञान देश ओर काल इन दो बातों से घिरा हुआ है । 
हमारी कारण कार्य्यं अभिज्ञता विशेषतः घटनाओं का नियम से संग- 
ठित होना। फिर हमारा ज्ञान किसी वस्तु का ज्ञान होना चाहिये 
उस वस्तु के लिये. किसी स्थान का होना भावश्यकीय है। इस प्रकार 
हमारे ज्ञान को परिस्थिति देश और काळ हैं। अब ज्ञान के आवश्य- 
कोय अंगों के सम्बन्ध में विचार करते हे । ज्ञान के सबसे अधिक 
बिस्तृत भेद आन्तरिक और वाह्य हैं। जो कुछ , मनुष्य देह के बाहर 
घटित होता है उसका ज्ञान बाह्य ज्ञान कहाता है। यह इझ्यमात्‌ जगत्‌ 


के विभव का ज्ञान है। विज्ञान वेत्ता लोग इस परिणाम पर पहुँचे: 
हैं कि प्राकृतिक विज्ञान अर्थात्‌ भौतिक जगत्‌ का विज्ञान दो वस्तुओं" 


( १४१ ) 
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अन्य पदार्थों के रस एक स्थान 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
के अस्तित्व को प्रकटः करता है (१) प्रकृति वा उपादान कारण आर 
(र) शक्ति । उपादान कारण का हमें स्वयमेव बोघ नहीं होता । हम 
कृति में केवल शक्ति के प्रकाश को देखते हैं, जिनसे, प्रत्यक्ष ज्ञात होता 
है। इस प्रकार वाह्य जगत का ज्ञान शक्ति और उसके परिवत्तंनों का 
ज्ञान रह जाता .है। अब हम आन्तरिक ज्ञान की ओर आते हैं। 
आन्तरिक ज्ञान का उल्लेख करने में सब से पूर्व॑ मनुष्य को आत्मा जो 
-चेतन सत्ता है। दूसरे आन्तरिक भाव जिनका मानवीय भात्मा को 
ज्ञान होता है । आन्तरिक भाव दो प्रकार के हैं। चेया तो आत्मा के 
स्वाधीन और ज्ञात कर्म वा ऐसे कर्म हैं जिनका उपे स्वयम्‌ ज्ञान होता 
है और इसलिये जिल्हे हम चेष्टित कर्म कह सकते हैं, अथवा शरीर के 
ऐसे कमं हैं जो आत्मा के शरीर में उपस्थित रहने से प्रादुमू त होते हैं । 
अतएव उन्हें हम जीवन सम्बन्धी कर्म वा प्राण नाम से पुकार सकते हैं । 
इसलिये ज्ञेय पदार्थों का ( ४ 7४०7 ) विश्लेषण हर्मे ६ बातों को 
ओर ले जाता है, काल, देश, शक्ति, अथवा, प्राण और चेष्टित कमं, 
ये वस्तुएं देवता कहाते योग्य हैं। उपयुक्त गणना से हमें यह परिणाम 
निकालना चाहिये कि निख्कत में लिखा हुआ वेदिक देवताओं का ज्ञान 
यदिःवास्तव में सत्य है तो हमें वेदों में काल, देश, शक्ति, आत्मा, प्राण 
और चेष्टित कर्म इन छ. बातों का देवताओं के रूप में समावेश मिळना 
चाहिये अन्य किसी का नहीं. आओ इस कसोटी से परीक्षा करें 
नोचे लिखे मस्त्रों में हम ३३ देवताओं का वर्णन पाते दै :-- 
रयि शेतास्तुवत भूतान्यशाम्यन्‌ प्रजापतिः परः 
मेष्टायाधिप्रतिरासोत्‌। यजुवद १४ । २१ 
यस्य त्रय्या अंगे गात्राबिभेजिरे । तान्व त्रयसि 
झहेवाने के बक्षबिदो बिदुः | अथे? १०।४।२७ 
सबका स्वामी, विशव का नियन्ता, सबको स्थिर रखने वाला ३३ 
देवताओं द्वारा सब वस्तुओं को ग्रहण किये हुये हैं ॥ १ ॥ सच्ची ब्रहम 
विद्या जानने वाळे ३३ देवताओ को मानते.दै जो अपने-अपने कर्मों को 
यथाविधि करते हैं। 


CC-0.Panini निना तान ववी Collection. 


अब हम विंचीर करते हैं कि WA देवता क्या है, जिससे हम 
अपनो पव विवेचना से तुलना कर सकें और इस समस्या कौ पूति 
कर सक । 

शतपथ ब्राह्मण में लिखा है :-- 

सहोवाच महिमान एवपामेते aaa देवाइति । 

'कमते ते त्रय्रि शदित्यष्ठौ वसव एकादश र्द्रा डादशा- 
'दित्यास्ता एकत्रिशदिन्द्रश्वेष प्रजापतिश्च त्रयसि शाविति ॥ 
३ ॥ कमते बसव इति | अगिनिश्च पृथिवी च वायुइचान्तरिक्ष 
चादित्यश्च घौश्च चन्द्रभाञ्च नक्षत्राणि चेते वसव एतेषु हीदं सवं 
चसुहित मेते हीद ४ सब वासयन्ते तद्यदिदं सर्व वोसयन्ते 
तस्माइसव इति ॥ ४॥ | | 


कमते रद्रा इति । दशेमे पुरुपे प्राणा आत्मेकादशस्ते यदास्मान्‌ 
'मर्त्याच्छरोरादुतूकामन्त्यय रोदयन्ति तद्यद्रादयनित तस्माद द्रा 
इति ॥ २ ॥ 
कतम आदित्या इति। डादश मासाः संवत्सर स्येता 
आदित्या एते हीद % सवमाददानायन्ति तद्यदिद ७ सव 
'ताददानायन्ति तस्मादादित्या इति ॥६॥ कतम इन्द्रा कतमः 
प्रजापति रिति । स्तन यिस्लुरेवेन्द्रो यज्ञः प्रजापतिरिति । कतमः 
स्तनयित्नु रित्यशनिरिति कतमो यज्ञ इति पशव इति ॥७॥ ` 
कतमे ते त्रयो देवा हतीम एव त्रयो लोका एषु हीमे 
सवं देवा इति। कतमौ हो देवा विततयन्नं ` चेव प्राणण्वेति । 
'कतमो अध्यघे इति योऽयं पवते ॥८॥ 
( १४७) 
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तह दये “पथ “कथं “मध्ये इति 

यदस्मिनिद ॐ सर्वे मध्याप्नेचिनाध्यधै इति । कतम एको 
देव इति स जक्षत्य दित्या चक्षते । शतपथ ४० १४) १६ 

( देखो स्वामी दयानन्द सरस्वती को ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका 
पृष्ठ ६९ ) यी 7 

उपयुक्त वचनों का अर्थ है कि याज्ञवल्क्य शाकल्य से कहते हैं-- 
कि ये ३२ देवता परमेश्वर की महिमा का प्रकाश करते हैं। ८ वसु. 
११ रुद्र ११ आदित्य, इन्द्र और प्रजापति मिल कर सब :३ हुये। 
८ बसु ये हैं :-- 

अग्नि, पृथ्वी, वायु, अन्तरिक्ष, आदिल, दो, चन्द्रमा, शरीर और 
नक्षत्र। ये घसु इस लिये कहाते दै कि सब पदार्थ इन्हीं में बसते हैं 
मोर वह समस्त जीवित, गतिशील,. सत्तात्मक पदार्थों के निवासः 
स्थात हैं । 

रू ११ हैं १० प्राण जो मनुष्य देह को जोवित रखते हैं और 
` ग्यारहवाँ आत्मा ये रू कहलाते हैं क्योंकि जब वह शरीर का साग 
करते हैं. तो वह मृतक हो जाता है और मृतक के सम्बन्धी प्राण निकल 
जाने के कारण रोते हैं। १२ आदित्य १२ सौर्यं मास हैं जो समय की 
गति. का परिमाण बताते हैं, उत्हें आदित्य इस लिये कहते है कि वे 
अपनो गति से समस्त पदार्थों में परिवर्तन कर देते हें और इसी ल्यि 
उनके द्वारा प्रत्येक वस्तु की अवघि को समाति,हो जाती है । आदित्य 
उन्हें कहते हें जो ऐसी भवधियों को समाप्ति करते हें । इन्द्र सर्वव्यापक 
विद्युत्‌ या शक्ति का नाम है! प्रजापति यज्ञ है ( अर्थात्‌ मनुष्य का 
विविघ पदार्थों को शिल्प कला सम्बन्धी उद्देश्य पूर्ति के लिये इच्छापूर्वक 
एकत्र करना अथवा अन्य पुरुषों के साय अध्ययन वा अध्यापन के लिये 
सहयोग करना ) उसके अथ पशु ( उपयोगी जानवरों ) के भी हैं। यज्ञ 
और उपयोगी पशु प्रजापति इस लिये कहाते हैं कि ऐसे कार्यों और 
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ऐसे पशुमों से ही संसार साधारणतया. अपनी स्थिति की सामग्री ग्रहण 


करता है। शाकल्य ऋषि पूछते हें कि ३ देवता कोन से है । याज्ञ- 
वल्क्य जी उत्तर देते हैं कि वे तीन लोक हैं ( अर्थात्‌ स्थान, नाम और 


जन्म) उन्होंने पूछा कि दो कोन से है। याज्ञवल्क्य ने कहा कि प्राण 
( संयोजक पदार्थ ) और अन्न ( विभाजक पदार्थ ) । वह पूछते है अध्यद्ध 
क्या है? याज्ञवल्क्य उत्तर देते हुँ कि वह विश्व की पालन करने वाली 
विद्युत्‌ दै, जो संसार को स्थिति स्थिर रखती तथा सूत्रात्मा कहाती 
हैं। अन्त में उन्होंने पूछा कि एक देव कौन सा है? याज्ञवल्क्य उत्तर 
देते हैं कि एक उपासनीय परमेश्वर है । 
इन ३३ देवताओं का वेदों में वर्णन हे । अब हमें यह देखना चाहिए 
कि यह व्याख्या हमारी पूर्व कृत विवेचना से कहाँ तक मिलती है। 
शतपथ के गिनाये हुए ८ वसु स्पष्ट रूप से स्थानों ( वा देश ) के नाम 
हैं। ११ र्द्रो में प्रथम आत्मा है और दूसरे १० प्राण है । १२ आदिं 
में काल आजाता है। विद्युत वह शक्ति है जो सब में व्याप्त है और 
प्रजापति (पशु भोर यज्ञ ) में हम साधारण इष्टि से आत्मा के चेष्टित 
कर्मो को सम्मिलित मान सकते हें। 
` इस प्रकार ३३ देवता हमारी स्थूळ विवेचना के ६ तत्वों से मिल 
जाते हें, क्योंकि यहाँ विस्तार की यथार्थता दिखाने से हमारा अभि- 
प्राय नहीं हे जितना साधारण समानताओं का दिखाना इष्ट हे । अतएव 
आंशिक भेद त्यागा जा सकता है| « 
डाक्टर हाँग कहते हैं कि “वेदों के इन २३ देवताओं की जन्दावस्ता 
(यास १। १० ) के ३३ रतुओं से तुलना की जा सकती है। एक और 
स्थान पर डा० हॉग लिखते हैं कि वेद भौर जन्दावस्ता के देवताओं को 
गणना के सम्बन्ध में अत्यस्त आइचर्य जनक समानता पाई जाती है।”+ 


# देखो Yo गुरुदत्त कृत Terminology of the Vedas and 
Europeon Scholars. 3 
+ Haug’s Essays 9. 276. 
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उना हे यह प्रकट नहीँ होता. के पारसी लॉग रैर देवताओं के 
यथार्थ्यं को जानते थे। डा० हॉग इस बात को स्वीकार करते हुए 
‘लिखते हैं कि जन्दावस्ता में उनके पृथक-पृथक्‌ भैदों के अनुसार उन्हें. 
प्रकट रूप से नहीं गिनाया गया, जेसा वेदों में २२ देवताओं को गिनाया 
गया है। अतएव हम कुछ निश्चय के साथ *यह परिणाम निकाल सकते 
हैं कि ३३ रतु ईश्वरीय सत्ताओं की गीनती करने के लिये केवल एक 
_ वाक्‍य रह गया था, जो प्राचीन होने के कारण पवित्र समभा गया और 
जिसके प्रयोग तथा वास्तविक अथ ईरानियों को ब्राह्मणों से पृथक्‌ होने 
के पश्चात्‌ नहीं ज्ञात रहे!” » 


७- खरष्टि-उत्पत्ति 
प्रकृति और जीवात्मा का अनादि होना और 
सृष्टि का प्रवाह से अनादि होना 

यह विश्व किस प्रकार उत्पन्न हुआ ! यह प्रश्‍न है.जिसका उत्तर देने 

का प्रयत्न प्रत्येक घ्म के लिये आवश्यक है । 
बौद्ध-धर्म जो ईइवर या सृष्टि कर्ता में विश्वास नहीं रखता, इस प्रश्न 
का केवल यह कहकर खण्डन कर देता है कि इस संसारका न कभी 
प्रारम्भ हुआ और न कभी अन्त होगा, अर्थात्‌ यह संसार सदा से उसी 
दशा में चला भाता है जिसमें वह अब है और अनन्त काल तक इसी दशा 
में रहेगा, परन्तु बोद्ध-ध्म का यह सिद्धान्त सर्वथा भ्रम पूर्ण है । वेज्ञा- 
निक लोग बतलाते हैं कि एक समय था जब उष्णता की अधिकता के 
कारण पृथ्वी Molten 9६३० जल रूप थो अर्थात्‌ जल के समान तई हुई 
थी । और वे यह भो बतलाते हैं कि यद्यपि भूगोल का बाहरी परत 
शीतल और ठोस हो गया है तथापि उसके भोतर अब भी बहुत गरमी 
है, जैसा कि इस घटना से प्रकट है कि ज्वालामुखी पवंतों से जो वस्तुएं 


» Ibid 9. 276. 
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सूगमे के शहर 'निकछती"है०बे"साभर्यत “तक होती''है॥०हर्मे यह मी 
बतलाया गया है कि जल वा तई हुई अवस्था में आने से पूर्वं वह वायु- 
रूप Gaseous State AMI वस्तुतः जब पृथ्वी इतनो उष्ण होगी तंब 
न तो उस पर कोई जीवधारी रह सकता था और न वनस्पति ही उग 
सकती थो । 

जिन विविध अवस्थाओं में पृथ्वी को अपने विकास चक्र में होकर 
निकलना पड़ा है और जिसे पाइचात्य विज्ञान द्वारा हाल ही में जाना 
गया है उसका वर्णन प्राचीन वेदिक साहित्य में पूर्व ही किया जा चुका 
है। आधुनिक विज्ञान वायु अवस्था पर ही ठहर जाता है परन्तु हमारे 
शास्त्र उससे भी एक पग पीछे जाते हें और एक पाँचवीं अवस्था का 
वर्णन करते हैं, जिसका नाम आकाश है जो वायु से भी अधिक सूक्ष्म 
है और किसी ग्रह वा खगोल के विकास की प्रथम अवस्था है। तेत्तिरि- 
योपनिषद्‌ में लिखा है :-- 

तस्माद्वा एतस्मादामन आकाशः सम्भूत! । आकाशा- 

द्वायुः । वायोरग्रिः । अग्नेरापः। अद्भयः पृथ्वी । पृथिव्या 
ओषधयः । ओषधिभ्योऽन्तम्‌ | अन्नाद्रतः। रेतसः पुरुषः । 
ते० उपनि० बक्षानन्दवल्ठी अनुवाक २ । 

जिस समय परमात्मा ने विश्‍व की रचना प्रारम्भ को, सबसे पूर्व 
, आकाश हुआ, आकाश से वायु, वायु से भझि, अग्नि से जल, जल से 
पृथ्वी, पृथ्वी से औषधि, औषधियों से अन्न, अन्न से वीर्य्यं और वीय्यं 
से पुरुष हुआ । 

विज्ञान हमें यह भी बतलाता है कि सूग्ये को उष्णता "दिन प्रतिदिन 
कम हो रही हे और अन्त में वह एक दिन इतना शीतल हो जायगा कि 
जैसा हमारा भूगोळ या चन्द्रमा शीतल है । इससे स्पष्ट है कि उस समय 
हमारी पृथ्वी मनुष्य या अन्य जीवधारियों का निवास स्थान न रह 
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सकेगी । छोर, अर सर EE UH HA सूर्य 
मण्डल के अन्य ग्रहों को होगी । 

निदान भौतिक विज्ञान की अन्वेषणा ने यह वात सिद्ध कर दी है 
'कि एक समय था जब विविध प्रकार के पशु और बनस्पति जो सम्प्रति 
पृथ्वी पर निवास करते और उगते हुये पाये जाते हँ, मौजूद न थे । एक 
ऐसा समय आवेगा जब जीवन के यह रूप धरातल से विलीन हो जावंगे । 
यह बात सूर्य के चारों ओर घूमने वाले अन्य ग्रहों के सम्बन्ध में भी 
सत्य है। अतएव बौद्धों का सिद्धान्त निराधार हो ज्ञाता है भोर प्रश्‍न 
बना रहता है कि वह कौन हैं जिसने इन समस्त परिवत्तंनों को किया 
या कर रहा है। कौन है जो इस अनन्त आकाश में पृथ्वी और असंख्य 
लोकों को विकास क्रम की अवस्था में होकर जल रूप से ठोस वा दृढ़ 
करता गया उस पर रहने वाले विविध प्रकार के प्राणियों को उत्पन्न 
करता और फिर विक्ृतावस्था में धूमाता हुआ प्रलय दशा की भोर ले 
जाता है ? हम उत्तर देते हें कि वह ईश्वर है । 

वेदिक शिक्षा बतलाती है कि अभाव से भाव नहीं हो सकता और 
जो वस्तु है उसका अभाव नहीं हो सकता । भगवद्गीता के निम्नलिखित 
इलोक में यह बात स्पष्ट रीति से कही गई है :— 


नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः । 
उभयोरपि इष्टोऽन्तस्त्रनयोस्तत्त दर्शिभिः | 


गीता अ० २ श्लोक्र १६। 


कमी असत्‌ का भाव ओर सत का अमाव नहीं हो सकता । इन 
दोनों का निर्णय तत्व दर्शियों ने जाना है। सांख्य सुत्र भी बताता है- 
“नावस्तुनो वस्तु सिद्धिः? अविद्यमान पदार्थं से कोई वस्तु उत्पन्न नहीं हो 
सकती । प्रकृति भोर जीवात्मा निर्लेप एवं तात्विक वस्तु है । वे किसी 
और वस्तु से मिलकर नहीं बने, न वे अभाव से उद्भूत हुए । अतएव वे 
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अनादि पदार्थ हैं।ज़ो। "सदरे रहते) aua aa नहीं 
“होता ।* 
इस प्रकार वेदिक तत्ववाद ३ पदार्थों को अनादि मानता है भर्थात्‌ 
ईश्वर, जीव और  प्रकृति। प्रृग्वेद में यह बात भली भाँति स्पष्ट की 
-गई है :-- 
दवा सुपर्णा सयुजा सखाया समानं वृक्ष परिषस्वजाते | 
तयोरन्यः पिपल स्वाद्वत्यनइनन्नन्यो अभिवाचकशीति ॥ 
; त्रु वे० Ao १ सु० १६४ मं ० २०। 
जैसे दो समान आयु वाले और मित्रता युक्त पक्षी एक बुक्ष पर बठते हैं 
इसी प्रकार दो अनादि और मित्रता युक्त आत्मो ( अर्थात्‌ जीवआत्मा ) 
और परमात्मा अनादि प्रकृति में रहते हैं । इन दोनों में से एक ( अर्थात्‌ 
जीवात्मा ) इस प्रकृति रूपी वृक्ष के फल को चखता है ( अर्थात्‌ दुःख सुख 
भोगता है जो भौतिक शरीर में बंधने का परिणाम है) और दूसरा 
( अर्थात्‌ परमात्मा ) इसके फल को न खाता हुआ (अर्थात्‌ दुःख सुख न 
भोगता हुआ ) सब कुछ देखता” हुआ प्रकाशमान्‌ हो रहा है। 
इस सिद्धान्त के विरुद्ध बहुधा यह आक्षेप किया जाता है कि इसका 
अर्थ तीन अथवा एक से अधिक ईश्वर में विश्वास रखना है। यह 
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+ साधारणतया यह आक्षेप किया जा सकता दै कि यह शिक्षा परमे- 
इवर की सर्वशक्तिमत्ता को परिमित करती है, परन्तु यह निर्बल 
और अनुचित है । यदि कोई यह आपत्ति उठा सकता है कि परमे 
इवर सर्वशक्तिमान नहीं है क्योंकि यह अभाव से भावको उत्पन्न 
करने को शक्ति नहीं रखता तो यह भी कहा जा सकता है कि 
परमेश्वर सर्व शक्तिमान्‌ नहीं है क्योंकि वह दो ओर दो पाँच नहीं 
कर सकता । अथवा चतुष्कोण वृत्त नहीं बन सकता । सवं शक्तिमत्ता 
का यह अर्थ नहीं है कि वह उसके करने को भी योग्यता रखता हो 
जिसका होना असम्भव है । 
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मायोफ इसनाः दुर्घर "हैः कि उत! मोत नपकन करने की 
आवश्यकता नहीं । तीनों पदार्थों में अनादित्व समान हैं। परन्तु शेष 
गुण ऐसे नहीं जो सबके लिये एक से हों । प्रकृति वास्तव में za 
निष्क्रिय है परस्तु ईश्वर और जीव चेतन हैं। ईश्वर शौर जीव में भी 
ईश्वर अनन्त भौर जीव परिमित है। ईश्वर समस्त आकाश में भरा 
हुआ और सम्पूर्ण वस्तुओं में व्यापक है । जीवात्मा एक छोटे से शरीर 
में बच्चा हुआ है। ईश्‍वर दुःख सुख से परे, परन्तु जीव उसके अधीनः 
है। हवर सर्वज्ञ है, किन्तु जोव अल्पज्ञ। ऐरी दशा में क्या यह 
आक्षेप हो सकता है कि यह प्रकृति और जीव को ईश्वर मानने के 
समान हैं। क्या ईश्वरत्व अनादित्व का पर्य्याय है? क्या परमेश्वर 
का गुण केवल भनादित्व ही है। 

ईश्वर संसार का मूल कारण थोर प्रकृति उसका उपादान कारण 
है। ये दोनों अनादि है और इसी प्रकार जीव भौ। 

परन्तु यह सृष्टि जिसमें हम रहते हैं अनादि वा अनन्त नहीं हे 
( जैसा कि बौद्धो का विचार है) । उसका भारम्म हुआ है और अन्त 
भी होगा । जितने समय तक एक सृष्टि स्थित रहती है उसका नाम 
कल्प है और अलंकार रूप से उसको ब्राह्मदिन भी कहते हें । वह हमारे 
- ४,३२,००,००,००० साधारण वर्षो के बराबर होता है । इस सृष्टि 
से पूवं और पश्चात्‌ भी इतना ही बड़ा समय होता है जिसमें उपादान 
कारण प्रलीन अवस्था में पडा रहता है उसे ब्राह्मरात्रि कहते हैं । कारण 
रूप से कार्य्य रूप में आने का नाम सृष्टि है और फिर उसका कारण 
रूप में लीन हो जाना प्रलय कहाता है । 


अभाव से सृष्टि उत्पत्ति होना अथवा उसका सवंथा अभाव हो 
जाना दोनों ही असम्भव बातें हैं। इस सृष्टि की उत्पत्ति के पूर्व 
उपादान कारण प्रलीन अवस्था में था और उससे पूर्व दूसरी सृष्टि थी । 
उस सृष्टि से पूं फिर वही प्रलीन दशा भौर दशा से पूर्व फिर सृष्टि: 
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निदान अनादि'टकाछ शे,णेक्षव ही ०क्रम” चली" आता? है! ४००इसी'प्रकार 
वत्तमान सृष्टि को भी दशा होगी । इसके पश्चात्‌ प्रलय होकर फिर 
सृष्टि रची जायगो और यही क्रम अनन्त काल तक चला जायगा । जिस 
प्रकार दिन के बाद रात्रि और रात्रि के पश्चात्‌ दिन आता है उसी 
प्रकार सृष्टि और प्रलय का अनादि अनन्त चक्र सदा चलता रहता है । 
पाठकों को यह बताने की आवश्यकता नहीं कि परमेश्वर के साथ 
जीव और प्रकृति को अनादि मानना तथा सृष्टि क्रम को प्रवाह से 


अनादि समझना आय्य तत्व ज्ञान का प्रधान सिद्धान्त हैं। सेमी मत 
( अर्थात्‌ यहूदी, ईसाई और मुहम्मदी मत ) इसके विपरीत शिक्षा देते 
हैं। उनके मतानुसार यह सृष्टि सबसे प्रथम और अन्तिम है। वह 
एक विशेष समय पर अभाव से उत्पन्न हुई मर जब प्रलय का समय 
आवेगा फिर अभाव को प्राप्त होजायगी; परन्तु इस सर्वनाश में आत्माएं 
बची रहेंगो । कुछ उनमें से स्वर्ग को भेज दी जावंगी ओर कुछ नरक 
को जहाँ वे अपने कर्मानुसार अनादि काल तक रहेंगी । 

यह बात कि कोई वस्तु अमाव से सत्तावान हो सकतो है और 
फिर अभाव में परिणत हो सकती है, न केवल बुद्धि, विज्ञान के विरुद्ध 
है प्रत्युत उसके मानने वालों को अनेक कठिन YA का सामना करना 
पड़ेगा, जैसे परमेश्वर इस विश्व को एक विशेष समय पर क्यों अभाव 
से भाव में लाया और फिर वह उसे क्‍यों एक नियत अवधि के पश्चात्‌. 
नष्ट कर देगा? अपने शान्ति अस्तित्व में परिवत्तंन करने की ओर 
उसे किसने प्रेरणा को? जिस समय विशेष पर थह सृष्टि उत्पन्न कौ. 
गई उससे पूर्व उसे उसके पेदा करने को इच्छा यों न हुईं ? हमारे जो 
मित्र उपयुक्त सिद्धान्तों को मानते हैं वे इनं और ऐसे हो अन्य प्रश्नों 
के उत्तर में केवल यही कह देते हैं कि ये “रहस्य हैं। इस “रहस्य! 
शब्द से इन मतों की बहुत त्रु्यों को भाच्छादन करने में में सहायता 
सिली है। वैदिक फिलॉसफी की दृष्टि से न तो यह प्रश्‍न उठते दै. 
और न उठ सकते हैं। क्योंकि ऐसा कोई समय न था जब पहले पहल 
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इश्वर नेऽसृष्डि की! वचन कमी) ०यह। IA aaa है कि सेमी 
सिदान्त के अनुसार सृष्टि उत्पत्ति से पूर्व और प्रलय के पश्चात्‌ परमेश्वर 
में उन गणों का सिद्ध करना कठिन कार्य होगा जो सामान्यतः उसके 
सम्बस्ध में कहे जाते हैं। इस सृष्टि से पूव उसको स्रष्टा केसे कहा 
जा सकता था, जब उसने इस संसार से पूवं कोई वस्तु उत्पन्न ही नहीं 
की थी और उसे सर्वज्ञ केसे कहा जा सकता है, जब कोई दूसरी वस्तु 
ही उपस्थित न थी जिसको वह जाने। उसे न्यायकारी कसे कह 
सकते हैं क्योंकि जब कोई जीव ही न थे तो वह न्याय किसका करता । 
वह दयाळु भी नहीं हो सकता क्‍योंकि कोई था ही नहीं जिस पर वह 
दया दिखाता और फिर इस बात को नहीं भूलना चाहिये कि वह 
समय जब से यह सृष्टि स्थित हे वा जब तक रहेगी, अनन्त काल के 
सामने बहुत हो कम प्रत्युत कुछ भी नहीं हे। एक जल विन्दु का 
समुद्र के सामने जिसका वह अंश है कुछ परिणाम हो सकता है परन्तु 
एक सप्ताह होने वाले समय का चाहे वह कितना ही लम्बा हो, अनादि 
अनन्त काल के सामने कुछ भी परिणाम नहीं हो सकता । इस विचार 
के अनुसार परमेश्वर को निर्विकार भी नहीं कह सकते, फिर क्था यह 
जानना अयुक्त नहीं हे कि जिन जीवों .का आदि है उनका अन्त नहोगा ? 
परन्तु हम मूल विषय को छोड़ कर अन्यत्र जा रहे हैं। यहाँ हमारा 
उद्देश्य यह सिद्ध करना नहीं है कि वेदिक सिद्धान्त दूसरे धर्मों से उत्कृष्ट 
है प्रत्युत हमारा उद्देश्य वेदिक शिक्षा और जरदुइती शिक्षा के मध्य 
परस्पर सम्बन्ध दिखलाना हे । यह सिद्ध किया जा सकता है कि पारसी 
घमं ग्रन्थों में वे शिक्षाएं पाई जाती है जिनका वर्णन ऊपर किया गया 
है। सासान प्रथम ने लिखा है :--“जोवात्मा, अप्राकृतिक, अखण्डनीय 
अनादि और अनन्त है? । 


उपयु क्त वचन को टोका करते हुए सासान पंचम जो वारसो धर्म 
ग्रन्थों का अन्तिम लेखक हुआ हे पहले आत्मा को प्राकृतिक और 
-अखण्डनोय सिद्ध करता है और फिर लिखता है :-- 
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“इसके पसाद जै“ कहका है| /क्रिआत्मा।/अनव॒दि १ भौर अनन्त है; - 
क्योंकि प्रत्येक उत्पन्न हुई वस्तु से पूव उसका उपादान कारण ( जिससे 
वह पेदा हुई) होना आवश्यकोय है । इस प्रकार यदि आत्माएँ भनादित्व' 
और अनन्त नहीं हैं तो वे प्राकृतिक होनी चाहिए जिसका हम पूर्व ही 
खण्डन कर चुके हैं? । यही युक्ति उपादान कारण के आदित्व और. 
अनन्तता सिद्ध करने के लिये दी जा सकती हैं । 


सृष्टि और प्रलय के चक्र की शिक्षा का वर्णन भो स्पष्टतया किया. 
गया है। पारसी धर्म ग्रन्थों में सृष्टि को ( उसके पश्चात्‌ होने वाले प्रलय. 
सहित ) “मिहचर्ख” कहा गया है, जो संस्कृत के महाचक्र से निकला 
है। हम सासान प्रथम में पाते हैं :— 

“मिहचखं” के आदि में सृष्टि के बनने का कार्य्यं नवीन प्रकार से. 
प्रारम्भ होता है। रूप, क्रिया और ज्ञान जो इस मिहचखं में प्रादुभंत 
होते हैं वे सर्वथा वेसे ही होते हैं जो पूर्व के मिहचखं में प्रकट हो चके. 
हैं। प्रत्येक भावी मिहचर्ल आदि से अन्त तक अपने पूर्व के मिहचखं के. 
सद्दश होता है । 


उपयुक्त लेख पर सासान पंचम निम्न लिखित टीका करता है: 


| “मिहचर्ख के आदि तत्वों का मिलना आरम्भ होता है और उस 
समय जिन वस्तुओं का प्रादुर्भाव होता है वे वचन और कमं में पूर्ववर्ती 
मिहचर्खी के समान ही होती हैं, परन्तु सवथा वे ही नहीं होतीं ।” 
इसके साथ ऋग्वेद के निम्न लिखित मन्त्र की तुलना की जा. 
सकती :-- | 
ऋसञ्च सत्यञ्चाभीद्वात्तपसोऽध्यजायत ततो रात्रयः 
जायत । ततः समुद्री अणेवः सञ्चद्रादणबादधि संवत्सरो 
अजायत । अहो रात्राणि विदधद्‌ विश्वस्य मिषतो वशी । 
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सर्व्या मती धाता! "१ यंथा"०५०'पूंबेमकल्ययत "५०" दिवञ्च 
- “पृथिवीज्चान्तरिक्ष मथो स्वः ॥ 
ऋ० Ho १० सुक्त १९० । १ 


( सृष्टि विकास से पूर्व ) 
इश्वर ने अपने ज्ञान पराक्रम से प्रथम अनादि उपादान कारण को 
-प्रकट किया । उस समय दिव्य रात्रि थो, उसके पश्चात्‌ आकाश वा 
अस्तरिक्ष को स्थापना को । आकाश स्थापित करके साँवत्सरिक गति 
"पैदा की गई। फिर संसार को वश करने वाले परमात्मा ने देनिक गति 
की उत्पत्ति की जिससे रात्रि और दिन होते हैं। संसार के धारण करने 
वाले ने सूर्य, चन्द्रमा, पृथ्वी तथा आकाश के अन्य नक्षत्रों को उनके मध्य- 
वत्ती अन्तरिक्ष सहित उसी प्रकार रचा जिस प्रकार कि उसने पूर्व 
-कल्प में रचा था । 


पारसी धर्म ग्रस्थों में सृष्टि उत्पत्ति विषयक बातें वेसे विस्तार 
“पूर्वक नहीं लिखी गई' जैसी कि वेदिक पुस्तकों में, तथापि उपयु क्त प्रमाण 
-सिद्ध करते हैं कि पारसी मत की शिक्षाएं वेदिक घमं से ग्रहण की गई । 
पिछले अध्याय के चतुर्थ अंश में हमे पूर्व ही सिद्ध कर चुके हैं कि विविध 
वस्तुओं, आकाश, पृथ्वी, वनस्पति, पशु और मनुष्य की रचना का जो 
क्रम जन्दाबस्ता में दिया गया है वह वही है जिसका वर्णन यजुर्वेद में 
आया है । सृष्टि उत्पत्ति सम्बस्थो मूसा का लेख जसा कि पेदायश को 
किताब के प्रथम अध्याय में आया है जरदुइती सिद्धास्तों का अनुकरण 
मात्र है, परन्तु बाइबिल के कर्त्ताओं ने केवल इतना ही अंश लिया । 
यह ज्ञात होता है कि उन्होंने अपने विचारों को वर्तमान सृष्टि से आगे 
नहीं जाने दिया और न इस समस्या को सिद्ध करने का कष्ट उठाया कि 
` -इस संसार से पूर्व भी कोई संसार था अथवा नहीं, इसके नष्ट' होने के 


( १५८ ) 
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'पष्चातु मी कोई सँसार होगे बी नेही)" "भरि न अह प्रकट हीत है! कि 
उन्होंने अपने आप यह प्रश्‍न किया हो कि यह संसार अमाव से उत्पन्न 
हुआ अथवा किसी ऐसे उपादान कारण से जो पूर्व ही से उपस्थित था। 
क्योंकि बाइबिल में इस सेमी सिद्धान्त का कि संसार शून्य से उदुभूत 
हुआ और पहली बार ही पैदा किया गया, कोई स्पष्ट वर्णन नहीं है । 
वस्तुतः यह ध्यान में रखने योग्य बात है कि हन्न! शब्द बार “ऐश! 
का जो पेदायश की किताब के प्रारम्भ में हो आया है और जिसका 
अनुवाद “उत्पन्न हुआ” किया गया है, शुद्ध अर्थ “काटा गया, किसी 
में से काट कर बनाया गया” है। उससे सिद्ध होता है कि पेदायश की 
किताब का कर्ता कदाचित उपादान कारण की सत्ता में विशवास रखता 
था। पीछे जेसे-जेसे लोग वेदिक शिक्षा के मूल तत्व को भूलते गये, वेस 
za सामी मतों का यह विश्वास दृढ़ हो गया कि यह संसार सब से 
पहिला ओर सब से पिछला हैँ और वह अमाव से पैदा हुआ तथा फिर 
भी सत्ता होन हो जायगा। हम यह पूर्व ही बता चुके हैं कि यह 
अनुमान कितना अयुक्त और विज्ञान विरुद्ध है । 
अब यह सुलमता पूर्वक सिद्ध हो जायगा कि बोद्ों का सिद्धान्त 
भी वेदिक शिक्षा से सम्बन्ध रखता है । बौद्ध सिद्धान्त वहाँ तक ठीक 
है जहाँ तक वह सृष्टि की अनादिता और अनन्तता का समथंन करता 
. है; परन्तु जब वह वत्तंमान संसार का जिसमें हम रहते हैं भादि भौर 
अन्त होना नहीं मानता तो भूल करता है। सामी सिद्धान्त इसके ठोक 
प्रतिकूल हैं। उस अंश तक तो वह ठीक है जब तक उसका विश्वास है 
कि सृष्टि का आदि भी है और अन्त भी । परन्तु जब वह इस बात को 
नहीं मानता कि इस सृष्टि के उत्पन्न होने से पूर्व दूसरी सृष्टि थो अथवा 
“इसके पश्चात्‌ और संसार होगा तो वह भूल करता है। दूसरे शब्दों में 
यों कह सकते हैं कि बौद्ध और सामो दोनों भतों के ४विचार वहाँ तक 
'तो ठोक है जहाँ तक वे मानते हैं परन्तु न मानने के अंश में वे ठोक 
नहीँ रहते, दोनों ही अपूर्ण हैं। एक, एक बात में भूल करता है तो 
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दुसरा, दुरी ओर' चरू कर सक”“जातए" हे'२'बेन्तें'एक?०बुस्तरे की पूर्तिः 
करने वाले हैं वेदिक शिक्षा मूल सिद्धान्त है जिससे दोनों मत निकले हैं 
तथा जिसके दोनों ही पृथक और अपूर्ण अंश हैं । 
८--पुनजन्म 

में कहाँ से आया है? कहाँ जाऊंगा? प्रश्‍न को समी किसी समय 
करते हैं। ये जीवन सम्बन्धी वेसे ही प्रश्‍न हैं । जेसे कि (पिछले अंश में 
सृष्टि सम्बस्धी प्रशन दिये जा चुके हें । उनका सम्बन्ध उपादान कारण से 
हैं इनका आत्मा से । वे मौतिक विज्ञान से सम्बन्ध रखते हैं और ये अध्या- 
त्मिक ज्ञान से; परन्तु घमं विस्तृत्त सीमा के अन्तर्गत दोनों ही हैं और 
प्रत्येक घर्मे को उक्त दोनों प्रकार के प्रदनों के उत्तर देना चाहिये। 

सृष्टि सम्बन्धी प्रहनों के समान ही इस विषय में भो वेदिक धमं के 
उत्तर सामी मतों के सवंथा विपरीत प्रतीत होंगे । वस्तुतः प्रस्तुत प्रश्‍नों 
में से प्रत्येक प्रश्‍न के उत्तर वेसे ही हैं जेसे उन्होंने सृष्टि सम्बन्धी प्रश्‍नों 
के सम्बन्ध में दिये थे । 

हम देख चुके हैँ कि वेदिक मत के अनुसार ऐसी ही अनन्त सृष्ट्यों 
में से वत्तमान सृष्टि मी एक है। उसी प्रकार हम यह भी मानते हैं कि. 
हमारा वत्तंमान जीवन असंख्य योनि चक्र के क्रम में से एक है। यहाँ 
यह आवश्यक नहीं कि पूर्व के समस्त जीवन मनुष्य जीवन ही रहे हों । 
. उपादान कारण के समान आत्मा भी अनादि अनस्त हे अथवा समुचित. 
शब्दों में यह कहा जा सकता है कि वह अज और अमर है । 


कठोपनिषद कहता है।-- 

न जायते म्रियते वा विपश्चिन्नायं कुतश्चिन्न वभूव 
कञ्चित्‌ । अजो नित्यः शाञ्नतोऽयं - पुराणो न इन्यते 
हन्यमाने शरीरे । 


कृठो० अ० १ व० १८ ॥ 


( १६० ) 
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यह चतने” आर्मी ने पिद होती और भ मरती है१ ००५ किसी, 
वस्तु से बनता है, न उससे कोई वस्तु बनाई जा सकती हे । वह अज, 
अनादि, अनन्त और सनातन है! वह शरीर नष्ट होते समय नष्ट 
नहीं होता । 
आत्मा का किसी शरीर विशेष से संयोग होना जन्म ओर उससे 
वियोग मरण कहाता है। आत्मा एक नाशवान्‌ चोले को छोड़कर 
स्वकर्मानुसार मनुष्य, पशु और वनस्पतियों तक की योनि में जा 
सकता है। हम कठोपनिषद्‌ से फिर उद्धुत करते हैं:-- 
इन्त त इदं प्रवक्ष्यामि JA ब्रह्म सनातनं । 
यथा च मरणं प्राप्य आत्मा [भवति गौतम ॥ 
योनि मन्ये प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देहिनः | 
स्थाणु मन्येऽुसंयन्ति यथा कमे यथा श्रूतम्‌ ॥ 
कठबल्ली ५।६-७ 
हे गोतम ! में तुझ पर बह सनातन भोर दिव्य रहस्य प्रकट करू गा 
कि मरने पर आत्मा कहाँ जाता है? कुछ भात्माएं अपने कर्म भौर 
जञानानुसार दूसरे शरीर धारण कर लेती हैं और कुछ वनस्पति अवस्था 
में चलो जाती हैं। । 
यह आवागमन का क्रम उस समय तक रहता है, जिस समय तक 
आत्मा अपने समस्त पापों से मुक्त हो योग द्वारा सत्य और पूर्ण ज्ञानः 
प्राप्त कर मुक्ति या निर्वाण पद प्राप्त करतो तथा परमेश्वर से सहयोग 
करके पूर्णांनस्द का उपभोग करती है। 
जेसा कि पूर्व ही कहा जा चुका है सेमि मतानुसार संसार अपने 
ढंग का सबसे पहला और सबसे पिछला है। तदुनुसार उन मतों का 
यह भी सिद्धास्त है कि हमारा वत्तंमान जीवन इस प्रकार का एक ही 
जीवन है। आत्मा अपने भौतिक देह के साथ पेदा होता है, शरीर 
के साथ ही नष्ट नहीं होगा और न वह फिर शरीर हो घारण करेगा, 
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त्युत भनी चान क उस दिन तक अपने भर के" विकी प्रतीक्षा 
करेगा, जिस दिन कि ईश्वर प्रत्येक आत्मा के लिये न्याय व्यवस्था देगा 
और कुछेक को सदेव के लिये स्वगं में और शेष को सदेव जलने वाली 
नरकारिन में भेजेगा । 
सृष्टि सम्बन्धी प्रदनों के समान ही इस सिद्धान्त के मानने वाले 
पुरुषों को अनेक कठिन प्रश्नो के उत्तर देने पडते हे । ईइवर ने अमाव 
से आत्मा को क्‍यों उत्पन्नं किया और किसी को दुःखो ओर किसी को 
सुखी क्यों बनाया ? यदि यह मान भी लिया जावे कि उसने आत्माओं 
को उत्पन्न किया तो उसने किसौ-किसो को ही शारोरिक, मानसिक 
और सदाचारिक उत्तम गुण क्यों प्रदान किये? सबको क्यों नहीं ! 
उसने किसी को बुरी दशा में क्यों रक्ला? दुःख, सुख भोर ज्ञान व 
आचार सम्बन्धी गुणों का विषम होना ऐसी स घटना है कि उससे 
कोई इनकार नहीँ कर सकता भोर घह इतनी स्पष्ट है कि कोई कितना 
ही तकं करे उसको यथार्थता को नहीं हटा सकता। यदि दण्ड वा 
उपहार योग्य आत्मा के पूर्व शुभाशुभ कमं न थे तो क्या परमेश्वर 
अन्यायी है? जब हमारे मित्रों पर इस प्रकार के जटिल प्रइनों का - 
मार पता हैं तो बे “रहस्य' शब्द को शरण टटोलते फिरते हैं, जो इस 
प्रकार के बेंडे-ऐंडे प्रदनों से त्राण पाने का सुगम माग है। 
यह सिद्धान्त (अन्याय से प्रारम्भ होकर अन्याय पर ही समाप्त होता 
है। मनुष्य का जीवन चाहे जितना दुष्टता पूर्ण हो तथापि वह अन्याय 
को हृष्टि से अनस्तकाल के लिये नरक यन्त्रणा भोगने का भागी नहीं 
हो सकता । न्याय के साथ यदि दया को न भी सम्मिलित किया जाय 
तथापि आवश्यकता है कि दण्ड की मात्रा अपराध के अनुसार ही होनी 
चाहिए। एक दुष्टतापूर्ण जीवन में चाहे बह १०० वर्ष का ही माना 
जाय और अन्त काल तक रहने वाली नरकारिन की कठोर यन्त्रणा - 
में मळा क्या सम्बन्ध हो सकता है? सदा के लिये दण्ड का विचार 
मात्र ही मन्त भयावह और घृणास्पद है। इसमें आइचरय नहीं कि 
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इसी कार” बहुत से ui TAA की आमी उससे विरोध 
करने लगीं॥ लुक * (1/००६० ) जेसे कुछेक विद्वान्‌ विचारकों ने यह 
उत्तर देकर छुटकारा पाया है कि पुण्यशील आत्मा अनन्त कालीन 
जीवनोपभोग करती हैं और पापात्मा नष्ट हो जाती है, अर्थात्‌ उनका 
अस्तित्व ही नहीं रहता। क्या ही अच्छा उत्तर है? आत्मा का 
सर्वथा अस्तित्व हीन हो जाना उतना ही असम्भव है जितना अमाव से 
उसका उत्परन होना। इस उत्तर के अनुसार केवल नरक सम्बन्धी 
सिद्धान्त हो नहीं प्रत्युत आत्मा का अमरत्व भी कोरी कल्पना रह 
जाती है । 2 
इसके अतिरिक्त क्या यह न्याय है कि जब उसका सारा भविष्य, 
नहीं नहीं अनन्त काल खतरे में हो, आत्मा को केवल एक ही परीक्षा 
- का अवसर दिया जावे । इसे कोई अस्वीकार नहीं करता कि मनुष्य 
जीवन एक कठिन परीक्षण हे । पद-पद पर प्रत्येक प्रकार के प्रलोभन 
हमारे मागं में उपस्थित होते हैं और बहुत से लोग सुलमतया उनके 
चंगुल में फेस जाते हे। यहाँ तक कि ईसाई लोग संसार में इतने 
अधिक पापों का कारण बताने के लिए शेतान के व्यक्तित्व को और 
इस सिद्धान्त को मानना आवश्यक सममते हैं किःआदम के पाप करने 
से सब मनुष्यों के आत्मा में पाप काबीज आ गया। इस पर भी 
आत्मा को केवल एक बार ही परीक्षा का अवसर दिया जाता है, अधिक 
नहीं। यदि वह परीक्षा में सफळ होकर निकल भातो हैं तब तो 
अच्छी बात है नहीं तो उसके लिए अनन्त दुःख है; क्योंकि इस दशा 
में उसको अनन्त काल के लिए दण्डित किया जाता है और फिर उसको 
मुक्ति की कोई आशा नहीं रहती। पाठक गण! इसकी तुलना 
पुनर्जन्म सम्बन्धी वेदिक शिक्षा से कोजिए जिसके अनुसार भूली हुई 


+ देखो Looke’s Treatise on the Reasonableness of Chris- 


tianity और Life of Looke by Thomas Fowler pp. 
155-2575 ; 
( १६३ 
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आत्माओं को रुर अगो के जीवों के रोरी म निति अवधि तक 
अपने कुकर्माका फल भोगना पड़ता हे और जब वे अपने पापों से मुक्त 
हो जाती हैं तो फिर वे मनुष्य योनि में जन्म ग्रहण करती हैं। इस 
प्रकार उनको स्वतन्त्रता पूर्वक ज्ञान द्वारा सन्मार्ग या कुमार्ग ग्रहण करके 
मुक्ति के लिए प्रयत्न करने का नवीन रूप से अवसर दिया जाता है। 

हम यह मी कहना चाहते हैं कि समस्त आत्माओं का साधारण 
दृष्टि से मलाई-बुराई की दो श्रेणियों में विभक्त करके उनमें से एक 
को सदा के लिए स्वर्ग भेज देने और दूसरी को नरकानल में झाक देने 
से न्याय का पेटा पूरा नहीं होता । मनुष्यों के कम भिन्न-भिन्न प्रकार 
के होते हैं भौर उनमें भलाई या बुराई की उतनी ही श्रेणियाँ हैं जितने 
कि मनुष्य हैं। उनके साथ न्याय पूर्ण और समुचित ब्यवहार करने 
के विचार से यह आवश्यकीय है किं उपहार व दण्ड भी भिन्न-मिस्न 
प्रकार के हों और ऐसा होना पुनर्जन्म द्वारा ही सम्भव है, जिसमें सुल 
और दुःखों को असंख्य कक्षाए नियत की जा सकती हैं । 


इस आवागमन की शिक्षा पारसी पुस्तकों में भी दी गई है, जेसा 
कि वेदिक धर्म में, होशंग में लिखा हैः-“पुराना चोला छोड़कर नया. 
शरीर धारण करना अनिवार्य हे!” फिर “नामा मिंहावाद' में हम 
पढ़ते हैं:--“अपने कर्मं व ज्ञान के अनुसार प्रत्येक मनुष्य स्वगं व नक्षत्रों 
में स्थान पाता तथा वहाँ सदेव रहता है। जिसने अच्छे कमं किए हैं 
और जो संसार में थाना चाहता है, वह राजा, मन्त्री, शासक या घनी 
पुरुष का जन्म धारण करता हे, जिससे वह अपने कम्मो का फल पा 
सके ।? बाशदाबाद नबी को सम्मति है कि जो दुःख, शोक और रोग 
राजाओं को आनन्दोपभोग के बोच में सताते हैं वे उनके पूर्वजन्म कृत 
'कुकरमो का परिणाम होते हैं। 
, उपरोक्त लेख पर सासान पंचम टीका करते हैं कि “अशुभ कर्मो 
का अशुभ और शुभ कमो का शुभ फल भोगते है । क्योंकि यदि ईश्वर 
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कुकर्मो uu "रप से दे तो।«तहा जग्रायकऋ!हते/नहीं हो 
सकता ।” 

मिहावाद से हम फिर उददवृत करते हैं--जो लोग कुकर्मी हैं उन्हे 
पहले मनुष्य शरीर में हो दुःख दर्द का दण्ड दिया जाता है । उदाहरणाथं 
रोग माता के गर्भ में तथा उससे बाहर पीड़ा, आत्मघात, क्रूर और 
हानिकारक जीवों द्वारा कष्ट पाना, मृत्यु, दारिद्रय ये सब जन्म ग्रहण 
करने की तिथि से मरने तक अपने पिछले कर्मों के परिणाम हैं भौर 
यही बात वस्तुओं के उपभोग के विषय में सत्य है। ( ७०) 

सिंह, चीता, बाघ, बघेरा, भेडिया तथा समस्त क्र र जीव, जो अन्य ' 
पशु, पक्षी, चौपाए और कीड़े-मकौड़ों को हानि पहुँचाते हैं, पहले प्रतिष्ठत 
और उच्च पदस्थ मनुष्य थे और वे पशु ७ जिन्हें अब ये मनुष्य मारते हैं 
उनके मन्त्री, सेवक और सहायक थे। ये लोग उनकी मन्त्रणा वा 
सहायता से बुरे कम करते तथा अनुपकारी और निरपराध जीवों के 
लिए दुःखदायी होते थे। अब वे अपने शासक और स्वामी के हाथों से 
दण्ड पा रहे हैं। (७१) | 

अन्त में ये जानवर जो किसी समय में उच्च पदस्थ थे, अब क्रूर 
पशुओं के रूप में कर्मानुसार किसो दुःख, दर्द या आघात से मर जाते है । 
यदि फिर भी उनके पापों का कोई अंश रहेगा तो वह अपने सहायकों 
सहित पुनः जन्य धारण कर दण्ड भोगेंगे ( ७२ ) 

उपरोक्त लेख पर टोका करते हुए सासान पंचम लिखते हैं :--“ज£ 


+ सम्भव है यह व्याख्या कोरो कल्पना प्रतीत होगी । कुछेक 
संस्कृत पुस्तकों में भी ऐसे ही अथवा इन से मी अधिक कल्पित व्याख्यान 
मिलेंगे, परन्तु वास्तव में वे पुनर्जन्म सिद्धान्त के आवश्यकीय भंग नहीं 
हैं और उनसे इस सिद्धान्त का महत्व कम न होना चाहिए जो 
ईंदवरीय न्याय को युक्त और तात्विक रीति से सिद्ध करता है और 
संसार में दुःख सुख के विषम विभाग का कारण बतलाता है। 
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तक पाप फकी/आत्रा समत, हो,जासगी, जब तक, तह दाइ, भोगते ही 
रहेंगे, चाहे उसको पूर्ति एक जन्म में हो वा १० और १०० में अथवा 
इससे भी अधिक में ।” 

मिहाबाद लिखता है :-- 

तुम जन्दवार जानवरों को मत मारो, अर्थात्‌ ऐसे जानवरों को जो 
दूसरों को नहीं मारते अथवा हानि नहीं पइँचाते. जेसे घोड़ा, गाय, ऊंट, 
ख़च्चर, गघा तथा अन्य इसी प्रकार के जन्तु । तुम उन्हे निर्जीव मत 
करो, क्योंकि सर्वज्ञ परमेश्वर ने उनके दण्ड का प्रकार दूसरा नियत कर 
दिया है और वह उनके पूर्व कर्मों का फल दूसरी रीति से भुगवाता हैः 
जैसे घोड़े से सवारी का काम लिया जाय, और बेल, ऊंठ, खच्चर और 
गघे बोझ ढोने के काम आवं । (७४) 

यदि कोई सममदार मनुष्य जान बूक कर जस्दबार जानवरों को 
मारता है और परमेश्वर या राजा से उसके लिये अपने जीवन में दण्ड 
नहीं पाता तो फिर वह दूसरे जन्म में उसका फल भोगता हे । (७५ ) 

जन्दवार जानवरों की हल्या करनी उतनी हो बुरी है जेसा किसो 
मूल और निरपराघ मनुष्य को मारना । (७६) 

(क्योंकि मूलं मनुष्यों के समान ) जन्दवार जानवर भी जो बोका 
ढोने के काम आते हैं परमेश्वर के कोप से इस दशा को प्राप्त हुये 
हँ! (७७) 

यदि तुन्दवार » जानवर अर्थात्‌ जो दूसरे जानवरों को मारता 
अथवा कष्ट पहुँचाता है जन्दवार को मारे, तो यह मारे जाने वाले का ` 


# युक्ति इस प्रकार है--तुन्दवार जानवर सिंह आदि विचार हीन 
होने के कारण अपने कमों के उत्तर दाता नहीं हैं। वे परमेश्वर के हाथ 
में दण्ड देने के अस्त्र के समान है। अतएव यदि तुन्दवार जानवर किसी 
जस्दवार को मारदे तो उसे ईश्वर की भोर से दण्ड-समभना चाहिये 
परन्तु यदि कोई आदमो जन्दवार जानवर को मारदे तो ऐसी कल्पना 
न करनी चाहिये, क्योंकि मनुष्य विचारवान होने के कारण अपने कर्मों 
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दण्ड है जिसका रक्त बहाया गया उसके कार्यों, का परिणाम है। जिसके 
प्राण लिये गये उसके कर्मों का फल है, क्योंकि तुन्दवार जानवर दण्ड 


देने के लिये बनाये गये हैं । (७६) 

तुन्दवार जानवरों का मारना उचित और उपयोगी है, क्योंकि वे 
अपने अन्तिम और पूर्व जीवन में क्र तथा घातक ( मनुष्य) थे और 
निरपराध जीवों की हत्या किया करते थे। जो उन्हें मारता है पुण्य 
कमाता हैं। मनुष्यों में जो लोग, मूलं, अज्ञानी और दुराचारी हैं वे 
अपनी मूर्खता, अज्ञानता ओर दुराचारिता का दण्ड वनस्पति के रूप में 
पाते हैं। . ८०,८५१ ) 

वे लोग जिनके आचार विचार बुरे हैं धातु ७ बनते हैं और जब 
तक प्रत्येक जीव के पापों का दण्ड नहीं मिल जाता कि कोई पाप शेष न 
रहे तब तक वे घातु बने रहते हैं। फिर क्लेश और अघःपतन सहन 
करने के पश्चात्‌ पुनः मनुष्य देह प्राप्त करते हैं। तदुपरान्त फिर वे उन 
कर्मों का फल भोगेंगे जिन्ह चे मनुष्य योनि में करेंगे। ( ८३ ) 

पिछले अध्याय के पाँचवें और छठे अंशॉ में हमने कहा था कि 
बाइबिल और कुरान ने स्वर्गं और नरक सम्बन्धी अपने विचार जन्दा- 


का उत्तरदाता है, सो यदि वह जन्दवार को मारता है तो पाप करता 
करता है । वस्तुतः यह सिद्धान्त वही है जिसको शिक्षा वेदिक घर्म में 
दो गई है । मनुष्य से नौची श्रेणी के जीव “मोग योनि' कहाते हैं, 
अर्थात्‌ वे योनि ऐसी हैं जिसमें जीवों को बुरे कर्मों का दण्ड दिया जाता 
है । इसके विपरीत मनुष्य 'कर्मे योनि? में है अर्थात्‌ वह न केवल अपने 
पिछले जन्म के भले बुरे कर्मों को फल भोगता है प्रत्युत जो कुछ इस 
. जीवन: में करता है उसका भी उत्तरदाता है । यह बात सासान प्रथम . 
८३ वचन में भी स्पष्टतया वर्णन की गई है । 


+ यह विचार कि आत्मा घातु का रूप भी ग्रहण करता है, वेदिक 
सिद्धास्त के अनुकूल नहीं है । 
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वस्ता स लिये ह) यह ठोक ण वी रश की 
आवश्यकता है कि पारसियों का सातवाँ या सर्वाच्च स्वगघाम 'गरत्मान 
अर्थात्‌ प्रकाश गृह'* कहाता है, जिसमें भहुरमजदा, भमेश, स्पन्द तथा 
पवित्र लोगों की आत्माओं के साथ रहता है । यह बात वेदिक सिद्धान्त 
में मुक्ति के विषय में घटती है जिसमें जीवात्मा ईश्वर से संयोग करके 
पूर्णानन्द का उपभोग करता है। जरदुङ्तियो के स्वर्ग के शेष दर्जे उन 
उच्च दशाओं के स्थानापन्न हैं, जिनमें होकर मनुष्य का आत्मा मुक्ति 
तक पहुँचता है और जो नरक के दर्ज कहे गये हैं उनसे उन नीच 
योनियों की ओर निर्देश किया गया है जो मनुष्य को आवागमन के चक्र 
में पड़ कर प्राप्त होती हैं। इस बात की पुष्टि दसातीर ने :मली भाँति 
की है, सासान प्रथम कहते हैं-- 

“आत्मा एक शरीर से दूसरे में जाती है। जो लोग सब प्रकार के 
बुरे कर्मों से मुक्त होते हैं वे ईश्‍वर का दशंन करते हैं । जिनके शुभ कमं 
कुछ कम श्रेणी के होते हैं वे स्वर्ग में निवास करते हैं। जो और भी 
नीची श्रेणी के होते हैं वे एक भौतिक शरीर स दुसरे में जाते हैं ।” इस 
पर सासान पंचम टोका करते हैं :-- 

“जो सबसे प्रथम और उच्च श्रेणी के अच्छे आदमी हैं तथा जो ' 
अचन और कम से पूर्णता को प्राप्त हो चुके हैं वे प्रकाशमय*# जगत्‌ को 
जाते हैं। उनसे दुसरे दज पर वे लोग हैं जिन्होंने भौतिक सम्बन्ध से 
अपने को मुक्त कर लिया है, ये लोग उस स्वर्ग विशेष को जाते हैं जिससे 
उन्होंने सम्बन्ध पेदा कर छिया है और वे उससे सम्बन्ध रखने वाले 
ज्ञानानन्द को प्राप्त होते हैं । यदि जीवात्मा भौतिक सम्बन्ध से मुक्त 

नहीं होता और उसकी भलाई वा घमं अधिक होता है तो वह एक मनुष्य 
उ कस मे के मुक्ति या तक को सवा बो; आहि पकाश बोषक नामो 
से पुकारा गया है । ः 
% इसका वेदिक मुक्ति से सादृश्य जान पड़ता है और पारसियों का 
गेरत्मैन नामक यही सातवाँ भासमान है । 
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देह से दूसरे में, जाता है, «यहाँ वक कि।मृक्ति ८ प्राप्त- कर 5क्षेते-॥ यह चक्र 
'फरह गसार कहलाता है। बुरे कर्मों के कारण आत्मा मूक जानवरों की 
योनि ग्रहण करता है, यह नंगसार कहलाता है । कभी कभी वह वनस्पति 
में जाता है 'जिसको तंगसार कहते हैं । कभी-कभो वह घातु बन जाता 
'है और इसको संगसार के नाम से पुकारते हैं। ये ही नरक के दर्ज या 
विभाग कहते हैं ।? इससे स्पष्ट है कि जरदुश्तियों का नरक स्वगं 
सम्बन्धी विचार जेसा “उनके सुप्रसिद्ध पारसी दस्तूरों ने “लिखा है 
भौतिक अर्थो में नहीं समझना चाहिए। और वह किसी प्रकार आवा- 
“गमन के सिद्धान्त के विपरीत नहीं है । यहूदी, ईसाई और मुसलमानी 
मतों में इस शिक्षा का यथार्थ और भी अधिक भूला दिया गया। वे 
पुनर्जन्म के सिद्धान्त को भूल गये और नरक स्वग को आत्मा को दशा में 
न मानकर स्थान विशेष के नाम समभे जाने लगे । 


&--मांस भोजन-निषेध 


आवागमन में विश्वास रखने से स्वभावतः ही -पशु जीवन के प्रति 
प्रतिष्ठा का भाव उत्पन्न होता है जिससे जीवों के प्राण पबित्र माने जाते . 
'हैं। इस परिणाम के उदाहरणार्थ हम पिछले अंश में 'उदुधुत किये हुये 
'नामामिहावाद के ७४ से ७७ वचनों की ओर ध्यान दिलाते हैँ । कोई 
आश्चयं की बात नहीं कि वेदिक भौर पारसी धर्म दोनों ही मांस भक्षण 
और रसना के स्वाद के निमित्त निरपराध पशुओं के वघ का निषेध 
करते हैं । इसे सब कोई जानता है कि वेदिक घमं में मांस खाने की 
आज्ञा नहीं, पारसी मत की पुस्तकं भी इसका खण्डन करती हैं। पाठकों 
-के ध्यान में यह बात हमारे उद्धृत किए हुए मिहावाद के ७१-७६ वचनों 
`पूर्वं ही आ गई होगी । आगे चलकर वे लिखते हैं :-- 
“बढ़त से विचारवान बनाए गए हैं तथापि वे बुरे कमं करते हैं, 
जेसे वे मनुष्य जो निरपराध पशुओं का वध करके उनके मांस से अपने 
"उदर को पूर्ति करते हैं 1” (१३१) 


( १६६ ) 
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Au एइ 'समोलन को बात लिखो है, “जिस्म मुय 
और जानवरों के प्रतिनिधि विवाद के लिये एक जित हुए ये। 
उसमें छोमडो ने मनुष्य से इस प्रकार कहा--' जन्तु अन्य जीवों का 
हनन करने के लिये बाध्य हैं क्योंकि उनका प्राकृत भोजन मांस है। 
परन्तु मनुष्य को मांस खाने को आवश्यकता नहीं है। तब वह क्यों 
उनके जीवन का हरण करता है। तुम इस प्रकार के कार्य करने से पापी 
बन गए हो अतएव धर्मात्मा और ईश्वर भक्त पुरुष तुम से बहुत दुर 
भागते है । मनुष्यों का प्रतिनिधि इसका उत्तर देने में असमर्थ रहदा । 
यद्यपि मांस खाने का निषेध किया गया है, परन्तु यह बात नहीं कि. 
किसी प्रकार के जानवर का बघ ही न किया जावे। वेदिक और 
पारसो दोनों धर्म हानिकारक और भयङ्कुर जीवों को मारने की आज्ञा 
देते है। ( देखो पूर्व के अंश में उद्घृत मिहावाद ८० ) 
१०-गौ की प्रतिष्ठा 
इसमें सन्देह नहीं कि हिन्दु और" पारसी दोनों खेती और गृहस्थः - 
सम्बन्धी कार्यों में उपयोगी होने के कारण, गाय के प्रति विशेष प्रतिष्ठा 
का भाव रखते हैं । जन्दावस्ता के निम्नलिखित वाक्य की अपेक्षा इस 
विषय में अधिक स्पष्ट एवम्‌ ललित साक्षो और क्या हो सकती है ? 
“बेल में हमारी आवश्यकता है, बेल भें हमारी वाक शक्ति है, बेल 
में हमारो विजय है, बेल में हमारा मोजन » है, बेळ में हमारा कृषि कर्म 
हे जो हमारे लिये भन्न उपजाता है। ( बहराम यश्त ६६ ) 
गो की पवित्रता के भाव की जड़ पारसी धर्म में वेंदिक घ्म से भी 
अधिक गहरी दै, क्योंकि ४उनके ईश्वरीय ज्ञान और जरदुइती मिशन से 
उसका घनिष्ट सम्बन्ध है । हम पादरी ऐल० ऐच० मिल्स लिखित यास्त 


# इससे कोई यह परिणाम न निकाले कि प्राचोन पारसी लोग गोमांस [ 


खाते थे। उपक्रे आगे का वाकय इस बात को स्पष्ट कर देता हे--- 
“बेल में हमारी कृषि है जो हमारे लिए भोजन उत्पन्न करती है।” 
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२१ के mie करते ह.१कीभ'की'आत्मंः क्विक ईरानी 
लोगों के समुदाय को प्रतिनिधि स्वरूप होकर ( क्योंकि उनकी उत्तम 
जीविका का एक मात्र साधन गौ ही थी ) उच्चस्वर से पुकारती हैं और 
संकटापस्न लोगों को महान्‌ आवश्यकताओं को प्रकट करती हुई अत्यन्त 
करुणा पूर्वक अहुर और उनके दिव्य सेवक अशा को सम्बोधित 
करती है!” % 

“हे भहुर भौर अश्या ! तुम्हारे समक्ष गौओं ‡ ( हमारे पवित्र पशुः 
ओर जन समूह ) को आत्मा पुकारती है--तुमने मुझे किसके लिये पैदा 
किया था? किससे बनाया था ? मेरे उपर कोप और क्रर शक्ति का 
आक्रमण होता है, मृत्यु को आघात पहुँचाया जाता है । ढीठ, दुष्ट और 
चोरों की शक्ति का आक्रमण किया जाता है। आपके अतिरिक्त मेरे 
पास दुसरा चारा नहीं । अतएव तुम मुझे खेतों में अच्छी कृषि करनी 
सिखाओ, मेरे भले की केवल यही भाशा है ।” 

इस अवसर पर जरदुइत भी आकर गौ को आत्मा के साथ उसकी 
विनती तथा प्रार्थना में सम्मिलित हो जाते है । तव अहुर उनको ऋषि: 
या स्मृतिकार के पवित्र पद पर प्रतिष्ठित करता है । 

इस बात को दर्शाने के लिये कि पारसी लोग गो के कितने भक्त हैं, 
यह लिखना आवश्यक है कि गो मूत्र जो जन्द अवस्ता में गोमेज ( सं० 
गोमेह ) कहलाता है उनके संस्कार आदि कृत्यों में बहुत काम में लाया 
जाता है। डाक्टर हाँग इसके सम्बन्ध में बरशनीम नामक संस्कार का 
घणंन करते हैं जो नौ रात्रि तक होता है भोर जिंसमें संस्कार करने 
वाला गो मूत्र पोता है । वे आगे लिखते हैं - यह प्रथा बहुत पुराने. 

समय से चली आई हे) जब कि प्राचीन आय्य गो मूत्र में रोग दुर 


> देखो जस्दावस्ता भाग ३ पृ० ३। 
ॐ डाक्टर हॉग इसका अर्थ पृथ्वी को आत्मा करते है । गो के अथं पृथ्वी. 
और गाय के है' देखो ११ अंश । 
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करने और्‌ गढ़ कर Arya गुण मानत). ei nd aN कारों म 
पञ्चगव्य और गो मूत्रके उपयोग का वर्णन करते हुए डाक्टर हाँग लिखते 


हैं :--"यह प्रथा बहुत हो पुराने समय से चली आई है जब कि गोमूत्र 
सारे शारीरिक रोगों के लिये एक बढी प्रभावशाली ओषधि समझा 
जाता था। योरप के देशों में मी हमारे समय तक किसानों केवेद्य गो 
मूत्र और गोबर जेसी औषधियों का प्रयोग करते आये हैं 1” 


| ११--यज्ञ-क्रिया 
ज्ञान - काण्ड वा धार्मिक सिद्धान्तो से अब हम यज्ञ कृत्यों की ओर 
आते हैं । इस विषय में पारसी या वेदिक घमं के मध्य जो समानता 
पाई जाती है वह बहुत ही भाइचयं जनक है । 
पिछले अध्याम के ७ वें अंश में हम पूर्व ही कह चुके हैं कि वेदिक 
कर्मकाण्ड में अग्नि होत्र को कितनी अधिक प्रधानता हे। वह आर्यों के 
'पंच नित्य कर्मों में से एक कमं है । मनुष्य को जन्म से लेकर मरण 
पर्यस्त जो १६ संस्कार करने पडते हैं, प्रत्येक में उसका विधान किया 
गया है। हम यह बात भी बता चुके हैं कि पारसी लोग इस कृत्य को 
करने में कितने नियमित हैं, यहाँ तक कि उनका नाम ही अग्निपूजक 
हो गया । 
दोनों धर्मों के कृत्यों की समानता उन नामों में भो पाई जाती है जो 
उनके लिये व्यवहृत होते हैं । हम डाक्टर हाँग का लेख उद्धृत करते हैं-- 
“बेद और जस्दावस्ता को पढ़ने वाले लोगों को आरम्भ ही में ज्ञात होगा 
कि पुरोहिताई के कृत्यो के सम्बन्ध रखने वाले बहुत से शब्द एक.हो हैं । 
जन्दावस्ता में पुरोहित के लिये भयूब शब्द आता है जिसका मिलान 
वेदों में अथर्वण से किया जा सकता है' इसके अर्थ अग्नि और सोम के 
पुरो हित के हैं। वेदिक शब्द इष्टि “““““और आहुति की पहचान 
जन्दावस्ता के इर्ति भोर आजुति से होती है। दोनों घसो में वे मुख्य- 


-+ देखो Haug's Essays 0. 24], 242, 285, 
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मुख्य नाम एक ही है जो किसी बड़े यज्ञ का सम्पादन करते समय कतिः 
पय पुरोहितो को दिये जाते हैं। ऋग्वेद का उच्चारण करने वाले होता 
और 'जोता' पुरोहित एक ही बात है। अध्वय्यु अथवा प्रबस्घकत्तः 
पुरोहित जो होता के लिये सब सामग्री संचित करता है वह रब्बी है जो 
अब रस्मी कहाता है । यह भब प्रधान पुरोहित या जोता का एक सेवक 
मात्र होता है ।” # 

यस्त शब्द संस्कृत 'यज्ञ' शब्द से पूर्णतया मिलता है ।-- 

“समानता की इति श्री यहीं नहों हो जाती। डाक्टर हॉग साहब 
पारसी और इस देश के प्राचीन आर्यो में बहुत से मुख्य मुख्य यज्ञों में. 
साऱव्य दिखाते हैं । 

“ज्योतिष्टोम वा इजरने” यज्ञ में सोमलता के रस की आहुति देना 
सबसे अधिक महत्व की बात है। दोनों के यज्ञों में इस पौधे की डालियाँ 
प्राकृतिक रूप में उस पवित्र स्थान पर लाई जाती हैं जहाँ यज्ञ होता है 
वहाँ प्रार्थना पढ़ते हुये उसका रस निचोड़ा जाता है। रस निकालने की 
विधि तथा उसके लिये जो पात्र व्यवहृत होते हैं उनमें कुछ भेद हैं परन्तु 
यदि अधिक अस्वेषणा की जावे तो इन दोनों में भी वास्तविक समता 
पाई जाती है।” 

“दर्शं पोणिमाइप्टि ( अमावस्या और पूर्णमास का यज्ञ ) पारसियों : 
के दारून 27७० से मिलता हुआ माळूम होता है । दोनों बहुत साधारण. 
हैं। श्राह्मण लोग यज्ञ में विशेषतः पुरोडाश का उपयोग करते हैं जोर 
पारसौँ लोग 'पवित्र रोटियों' ( दारून ) का, जो पुरोंडाश से मिलती 
हुई नि 1? 

“चातुर्मास्पेष्टि यज्ञ जो चार मास अथवा दो ऋतुओं के पश्चात्‌ 
किया जाता है, पारसियो के गहन बार' से मिलता है जो वर्ष में ६ बार 


क Haug’s Essayasa 9. 280 
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बहुत से दिद्वानों का कथन है कि वेद में पशु बघ को भाज्ञा है, यहाँ 
तक कि यज्ञ के लिये गो वध तक का विघान है । यह प्रश्‍न इतना विवा- 
दास्पद है कि उसको इस पुस्तक में विवेचना नहीं को जा सकती, तथापि 
हम वेदिक यज्ञ गोमेघ के सम्बरध में जिसके अर्थ गोबध के लगाये जाते हैं 
कुछ कहना उचित सममते हैं । हम इस यज्ञ को जन्दावस्ता में भी पाते 
हैं। स्वामी दयानन्द सरस्वती अपने सत्यार्थ प्रकाशक» में बतलाते हैं कि 
संस्कृत माषा के 'गो' शब्द के अर्थ केवल गाय के ही नहीं प्रत्युत पृथ्वी 
और इन्द्रियों के मी हैं। गोमेघ का आ।घ भौतिक अथ खेती के लिये 
चरती जोतना ओर आध्यात्मिक अर्थ इन्द्रिय दमन है । कुछ लोग इस 
व्याख्या का उपहास करते हुए उसे अर्थ की खोंचताच बताते हैं। वे यहाँ 
तक कह डालते हैं कि वेद के इस प्रकार अर्थ लगाना अन्याय है। हमें 
देखना चाहिये कि डाक्टर हॉग जेसे प्रामाणिक और विश्‍वस्त पुरुष 
पारप्तियों के विषय में क्या सम्मति देते हैं “गोश उवं का अर्थ पृथ्वी को 
सार्वभौमिक आत्मा है जो सब प्रकार के जीवन और वृद्धियों का कारण 
है। शब्द का अक्षरार्थ “गौ की आत्मा” है यहाँ उपमालङ्कार हैं क्योंकि 
पृथ्वी को गाय से तुलना की गई है । उसको काटने और बांटने से पृथ्वी 
_में हल लगाने का बर्थ ल्या जाता है हल लगाने का अर्थ लिया जाता है । अहुरमजदा और स्वर्गीय समा 
ने जो आदेश दिया है उसका मतलब यह है कि घरती को जोतना 
चाहिये । अतएव वह खेती के काम को धार्मिक कम बतलाता है ।” + 
हम पाठकों का ध्यान रेखाद्वित वाक्य को ओर विशेष रूप से 
आकर्षित करते हैं। क्या यह वही बात नहीं है जो स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने वेदिक 'गोमेव” के विषय में कही है? 


५ Haug's Essays 9. 285. 
#$ देखो सत्यार्थप्रकाश ११ समुल्लास Yo २०५ 
+ Haug's Essays p. 148. 
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एक पाद-टिप्पणी में डाक्टर हॉग लिखते हैं कि “संस्कृत में गौ के दो 
अर्थ हैं-गांय और घरतो । यूनानी शब्द 5० ( जो Geography जुग- 
राफिये शब्द में मौजूद है । ) और पृथ्वी के अर्थ में प्रयुक्त होता है। इसी 
शब्द (गो) का रूपान्तर है । वह बड़े महत्व की बात है कि संस्कृत और 
जन्द दोनों भाषाओं में गो” शब्द के गाय और धरती दो अर्थ होते हैं । 
'दशवं अंश में जरदुइत के ईव्वर की भोर से भेजे जाने के सम्बन्ध में हम 
पारसियो की प्राचीन कथा का उल्लेख कर चुके हैं। गाय की आत्मा 
'ने ( या डाक्टर हॉग की व्याख्यानुसार पृथ्वी की आत्मा ने ) मनुष्यों के 
"अत्याचार से दुःखित होकर अपने कातर शब्द को स्वगं तक किस 
प्रकार पहुंचाया और किस प्रकार अहुरमजदा ने उसे सुनकर जरदुइत 
को अपनी भोर से दूत, नबी और मनुष्यों के लिये उपदेशक 
नियुक्त किया। पाठकगण! इसकी तुलना भागवत्‌ की उस कथा 
से करना चाहेंगे कि कलियुग के आरम्भ में पृथ्वी गाय का 
रूप घारण कर किस प्रकार विष्णु भगवान्‌ के समीप गई और उनसे 
दया के लिये विनती को, और किस प्रकार विष्णु ने मनुष्य देह 
धारण कर मत्त्यंलोक में आ उसके दुःख दूर करने की प्रतिज्ञा को। इसमें 
सन्देह नहीं कि इन दोनों कथाओं में से जन्दावस्ता को कथा पुरानी है 1 
परन्तु हम जो बात पाठकों के हृदय पर अङ्कित करना चाहते हैं वह यह 
है कि संस्कृत और जन्द दोनों भाषाओ में गाय ओर पृथिवी दोनों का 
गो! नाम होने से, केवल भाषा विषयक सम्बन्ध ही नहीं प्रत्युत विचार 
का भी सम्बन्ध है। इन दोनों की संयोजक श्रुद्धला निश्चय ही कृषि 
कमं है जिसके लिये ( भूमि और गाय ) दोनों ही आवश्यक हैं। पाठकों 
को गो की आत्मा की उस अन्तिम प्रार्थना का स्मरण होगा जो उसने 
अहुरमजदा से को थी=“इस लिये तुम मुझे खेतों को अच्छी तरह 
जोतना सिखाओ जो मेरी भलाई कौ एक मात्र आशा है ।” डाकटर हौग 
लिखते हैं, पारसी घर्म खेती को धार्मिक कृत्य बतलाता है । यदि पाठक- _ 
गण वेदों की ओर भावें तो देखेंगे कि उनमें भी कृषि कमं को ऐसा ही 
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पवित्र मारित की शिक्षी दी गई हे'४0पॉईिचात्थ विंदरनि'के"लिये इसमें 
- कोई अचरज को बात नहीं है । क्योंकि उनके मतानुप्तार Aa शब्द हो 
( जिससे पारसी और हिन्दू दोनों के पुरखा अपने को पुकारते थे Earth . 
( अर्थात्‌ पृथिवी ) शब्द से सम्बन्ध रखता है, वे सभ्य होने के कारण 
खेती करते थे और खेती पर ही उनकी जोविका निर्भर थी, जबकि 
प्राचीन काल की दूसरी जातियाँ साघारणतया असम्य होने के कारण 
गृह-हीन दशा में फिरती थीं, उतकी जीविका विशेष कर शिकार से 
होती थो । 
हिल्दुओं की गाय के लिये प्रतिष्ठा प्रसिद्ध है। यह भी निश्चित 
है कि प्राचीन काल के पारसी लोग भी उसका बहुत भादर करते थे 
तो फिर क्या यह कहना अयुक्त नहीं कि गोमेध का अर्थ गो वघ है 
जबकि भाषा और भाव दोनों का समुचित विचार रखते हुये उसका 
अर्थ हम धरती का जोतना कर सकते हें । परन्तु आश्चर्य की बात 
तो यह है कि जहाँ पश्चिमी विद्वात्‌ डाक्टर हॉग कृत उपयुक्त पारसी 
यज्ञ की व्याख्या के विरुद्ध कुछ नहीं कहते वहाँ वसे ही यज्ञ की तद्रप 
व्याख्या करने के लिये स्वामी दयानन्द सरस्वती का उपहास करने वाले 
लोगों को कमी नहीं है । 


१२-कुछ छोटी समानताए 
भब हम दोनों धर्मों की कुछ छोटी-छोटी समानताए दिखाते है 
(क) वेदिक भौर जरदुइती दोनों ही फिलासफियों में कर्म ३ प्रकार 
के माने गये हैं, अर्थात्‌ मानसिक, वाचिक और कायिक । यजुर्वेद के 
ब्राह्मण से हम नीचे एक वचन देते हैं: 
यत्मनसा ध्यायति तद्‌ वाचा वदति यद्‌ वाचा बदति 
` तत्‌ कर्मणा करोति । 


=» जो पाठक देखना जज्ञा पाठक देखना चाहे वे ऋ० वेद मं० १० सूक्त १०१ मन्त्र वेद मं० १० सुक्त १०१ मन्त्र 
३ से ७ तक देख सकते हे । 
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मनष्य ष भखर? करेय कै ai प ai and हि बाणी से 
कहता है वहो' कर्म से करता है।॥ 

जरदुदत की फिलासफो के विषय में डाक्टर हॉग लिखते हैं -“कि 
उसके फिलासफी सम्बन्धी विचार मन, वचन और क्म के त्रिकोण में 
घूमते थे” । # 

वे फिर लिखते हैं:-- 

हुमतम्‌ **( अच्छो तरह से सोचा हुआ ) हुस्तम्‌ * : अच्छी तरह 

से कहा हुआ ) हुश्तंम्‌+ ( अच्छी तरह. किया हुआ )” ये शब्द जरदुइती 
सदाचार के मूल सिद्धान्त हैं, और बारम्बार ‡ उनका अनेक स्थान पर 
वर्णन आता है? । यहाँ जस्दावस्ता के एक दो वचन उद्धुत करके इसः 
बात को दिखाते हैँ: 

“अच्छा सोचा हुआ, अच्छा कहा हुआ और अच्छा किया हुआ 

शब्दों द्वारा 1” % 

“अच्छा सोचा हुआ क्या है! शुद्ध मन ( विचार )। अच्छी 
तरह कहा हुआ क्या है? उत्तम वचन।. अच्छी तरह किया हुआ 
क्या है ? जिसे उच्च कोटि के पवित्र आदमी करते हैं. ।€ 


॥ इसी प्रकार मनु जी ने भो कर्मों का विभाग मानस, वाचिक, कायिक . 
तीन प्रकार का किया है | देखो मनु अ० १२। ३-९ 
++ देखो Haug?’ Essays p. 300 


* हुमतम्‌ = ` (संस्कृत) सुमतम्‌ 
हंख्तम्‌ हर २१ सुक्तम्‌ 
हृश्तंम्‌ ३ हद ३२ सुकृतम्‌ ? 
+ ऐसे हो संस्कृत में मनसा 'वाचा' कर्मणा दान्दों का प्रयोग अनेकः 
स्थानों पर आता हे । 
> यास्न १€। १६ 
€ यास्न १६ । १९ 
( १७७ ) 
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US «रोने, सोसळता.,का. जाम अवश्य, सज्ता होगा । 
इस लता का वेदों तथा प्राचीन वेदिक साहित्य में बहुत कुछ महात्म्य 
वर्णन किया गया है। यह निश्चित नहीं कि सोम औषधि सम्बन्धी 
जड़ी बूटियों के समुदाय को बोध कराने वाली संज्ञा है, अथवा किसी 
बूटी विशेष का नाम है । . यंदि पिछली बात ठोक मानी जाय तो इस 
वकार को बूटी का अब तक पृता नहीं लगा और न वत्तेमान बूटियों 
में से ही किसी का यह नाम है। प्रो० मोक्षमूलर २५ अक्टूबर सन्‌ 
"४८८४ के Academy पत्र में लिखते हैःट- | 

“मं सम्बन्धी कृत्यों की प्राचीनतम पुस्तकों अर्थात्‌ सुत्र तथा 
शहाणं ग्रस्थों में भौ यह बात मानी गई है कि असली सोम का मिलना 
बहुत कठिन है और उसके स्थान में अन्य वस्तु काम में लाई जा सकती 
है। यह लिखा है कि जब वह मिल सकतो थी तब जंगली लोग उसे 
'उत्तराखण्ड से लाया करते थे। उस समय भी वह विशेष प्रयत्न करने 
पर ही मिल सकती थी ।”७ वे फिर लिखते हैं कि--/रूसी और अंग्रेजी 
दूत निरपेक्ष भूकटिबत्थो के उत्तरी देशों में बड़ा उपयोगी काम करेंगे, 
यदि वे अपने भ्रमण में सोमलता के सदृश पौधों को खोजते रहें।” 
प्रोफेसर साहब अन्त में लिखते हें कि--“ज़िस स्थान में उपयु क्त पौधा 

' अपने आप उगता पाया जायगा उसको आय्यंजाति अथवा कमसेकम 
उन लोगों के पुरखाओं का निर्मयता पूर्वक उत्पत्ति स्थान बताया जा 
सकेगा जो दक्षिण में आकर संस्कृत या जन्द भाषा बोलते थे ।”* 
असली सोमलता चाहे जो हो परन्तु हमारा उद्देश्य यहाँ यह सिद्ध करना 
है कि जन्दावस्ता में होम ‡ की सोम के समान हो प्रशंसा की गई है । 
ल iit of कर्क 
१० ९८-९९ में “पवित्र होम ( सोम ) लता” पर नसरवान जी० एफ? 
बेलमोरिया लिखित व्याख्यान । 
+ देखो १९ पेज का फुट नोट। | 
| जेसा हम पहले लिख चुके हैं संस्कृत सकार का जल्द या फारसी में 
हकार हो जाता है, इसी अथ्याय के अंश एक में शब्द समूह (१) देखो । 


१७८ ) 
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अब हेमम्जन्वावस्ता के कुछ?वबय”"उद्वृत करके«यह”दिश्वावँगे कि 
जो भाव जम्दावस्ता में प्रकट किये गये हैं वे सोमलता सम्बस्वी वेदिक 
वर्णन से बहुत समानता रखते हैं। व 

“हे होम; मैं तुझ से जो मृत्यु को दूर मार मगाता है यह दुसरा 
आशीर्वाद माँगता हूँ अर्थात्‌ शरीर का नीरोग होना ( उस आनन्दमय 
जोवन को प्राप्त करने के पूर्व ), हे होम; तू मृत्यु मो दूर भगाता हे अतएव 
में तुझ से तोसरा आशीर्वाद अर्थात्‌ दीर्घ जोवन चाहता हूँ ।? ७ 

“हे पीत वर्ण होम, में तुझ में अपने वचनों मसे ज्ञान, सामर्थ्य, विजय, 
स्वास्थ्य, आरोग्य, उस्नति, वृद्धि, सारे शरीर का तेज और प्रत्येक प्रकार 
के विषय को समझने को बुद्धि स्थापित करता हूँ। में' तुम में ( अपने 
वचन से ) वह शक्ति स्थापित करता हूँ, जिसके द्वारा में संसार मर में 
स्वेच्छा पूर्वक विचर सकूँ, दुःखों की समाप्ति करता हुआ. और 
4 अच्छे विइव के शत्रुओं को) नाश कारिणो शक्ति को नष्ट करता 
हुआ [र 

अब हम ऋग्वेद के कुछ. मन्त्र उद्धृत करते हैं:-- 

सना च सोम जेषिच पवमान महिश्रवः। अथांनो 

वस्यसस्कृधि ॥ सना ज्योति! सनास्वरविश्वा च सोम 
सौमगा। अथानो वस्यपस्कृषि ॥ सना दक्ष गुतक्रतुमपपोममुधो 


जहि । अथानो वस्यसस्कृधि ॥ | 

ऋग्वेद & । २२ । १-४ 

हे पवित्र सोम ! तु बड़ा पुष्टिकारक भोजन है । हमें कृपया ( नीचे 

लिखी वस्तुएँ ) प्रदान कर। हमें विजयी और हषितकर। , 

हे सोम ! हमें प्रकाश ( देदीप्यमान बुद्धि ) दो । . हमें आनन्द दो। 
हमें समस्त उत्तम वस्तुएँ दो और हमें हथित कर । 


a होम यह्त-यास्न ६ 
+ होम यस्त १७ 
१७६ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


7 हैं साहा बकः बुढि दो «हारे नमो को. हुर (गाओ और 
हमें हषितकर। २ । | 
कुद्लेक पाइचाख विद्वान्‌ जो यह सिद्ध करने की चिन्ता में रहते हैँ 
कि भार्य लोग मांस मदिरा के सेवन से घृणा नहीं करते थे, सोम को 
एक मादक पौधा और उसके रस को एक प्रकार का मादक द्रव्य बताते 
हैं। वेद और जन्दावस्ता दोनों में सोम या होम के ,नाम से जो कुछ: 
कहा गया है, उससे ऊपर लिखा विचार मिथ्या हो जाता है। जन्दा- 
वस्ता के विद्वान्‌ अनुवादक डारमेस्टेटर ने ठीक लिखा है कि-- “सोम: 
या होम के अन्तर्गत समस्त प्रकार को वनस्पतियों की जीवन शक्ति 
समावेशित हैं ।”* जन्दावस्ता में होम . को “औषधियों का राजा” कहा 
गया है और यही नाम उसके लिये वेदों में प्रयुक्त TI | 
झब इस में कोई शंका नहों रही कि सोम आयुर्वेद्‌ से सम्बन्ध रखने 
वाली बूटी का नाम है। प्रोफेसर मोक्षमूलर के कथनानुसार यह सम्भव 
है कि सोम भारतवर्ष में न होकर उत्तर-दिशा के किसी अज्ञात देश में 
. पैदा होता हो। उसकी पहिचान भूल जाने तथा अनभिज्ञता के कारणः 
असली रूप छिप जाने से कालचक्र ने. उसके चारों ओर पवित्रता का 
मण्डल लंगा दिया है। जन्दावस्ता में उसे अमरत्व देने वाली कहा गया 
दै और जब जरदुप्तियो ने पुनरुत्थान का सिद्धान्त स्थिर किया तो 
इसी होम या सोम के द्वारा मृतकों में जोवन संचार किया गया। फिर 
इसी सोम के दो भेद पहला सफेद होम भौर दुसरा दुःख रहित 
पोघा है, जिनका बाईबिल में ज्ञानतरु और जीवनतरु रूप से वर्णन है. 
मोर जिसकी बाईबिल के स्वग में कल्पना की जाती है । पिछले अध्याय 
के आठवें अंश में इस विषय पर हम डाक्टर स्पीगल की. सम्मति उद्घृत 
कर चुके हैं और प्रोफेसर मोक्षमूलर के वचन उद्धृत कर के यह दिखला 


_ # जन्दावस्ता भांग १ भूमिका पृ० ६९ CR wa 
+ देखो ऋग्वेद १०।९७।७१८-२२ 
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क्र श्‌ ize “दी rya वो होम dation Chennai and eGangotri 
चुके हैं कि वे भी सोम वा होम और बार्बिङ के जोवन तह में समानता 


'स्वीकार करते हैं। अब हम मैडम ब्लेवस्टकी सम्मति उद्धृत करते हैं-- 
“सामान्य शब्दों में सोम ज्ञान वृक्ष के फल का नाम है। ई््याल एलो हिम 
'ने आदम, हव्वा अथवा यहुवी से इन्हीं को न खाने के लिये कहा था, 

क्योंकि “कहीं ऐसा न हो कि आदमी उनके समान हो जायें! छ त 


० 
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:हम दिखला, चुके हैं. कि “जरदुइती सिद्धांतों मोर कृं में तथाः 

वेदिक सिद्धान्त और कृत्वां में कितना आइचयं जनक सादव्य हे। हमने- 
यह भी दिखाया है-कि णस्दावस्ता की भाषा मौर छन्दो में वेदिक- 
भाषा व छुरदों का घनिष्ट सम्बन्ध हे। यह भी बताया गया है कि 
प्राचीन समय में दोनो' घर्मो के अनुयायी अपने को आये नाम सें पुकारतेः 
थे। मया कोई पल भर के लिये भी कह सकता है कि ये सादश्य और 
समता आकस्मिक है? इस प्रकार का न तो कमी किसी का विचार 
हुआ और न हो सकता है । हमें इसका कारण बताने के लिये नीचे लिखी 
तीन बातों में से एक न एक को अवश्य मानना पड़ेगा :— 

१= वेदों के घर्स और भाषा जन्दावस्ता के धर्म और भाषा से ल्यि- 
गये हैं। ; 
१. २८ वेद और जन्दावस्ता को भाषा और घम का मूल खोत एक 
हो है । दोनों हो किसी प्राचीनतम और लुप्त प्रायः भाषा और धर्म से. 
निकले हैं । 

३--जन्दावस्ता के भाषा और धर्म वेदिक भाषा और धर्म सेः 
निकले हैँ । 


संख्या एक में जो बात कही गई है उसे आज तक “किसी ने नहीं: - 
कहा । समस्त विद्वानों ने, जिनकी सम्मति इस विषय पर विषवस्त 
सममी जा सकती है, वेदों को जन्दावस्ता से पुराना माना है। अब. 
ऊपर की शेष दो बातों में से किसी एक को स्वीकार करना होगा । हम 
तीसरी बात को मानते है। उसे युक्तियो से सिद्ध करने के पहले कुछेक 
प्रमाण दिये जाते हैं । 
"ण वेद और जन्द भाषा में आइचय जनक समानता सिद्ध करने के लिये- 
विल्यिम जोत्स की सम्मति पूर्व ही उद्धृत को जा चुकी है। र 
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सर विलियम रिते" है”कि-०“कभं से कम जन्दै अषि सकृतः को 
एक शाखा थी । यह कदाचित्‌ उसके उतनी हो निकट थो जितनी प्राकृत 
अथवा अन्य प्रचलित भाषाएँ जो भारतवष में दो सहस्र वर्ष पूव बोली 
जातो थीं ।”७ 

डारमेस्टेटर अपने जन्दावस्ता के अनुवाद ( Sacred books of the 
the East 8०11०5 ) में इस विचार की पुष्टि करते हुए कई अन्य. 
प्रमाणं को प्रस्तुत करते हैं, यद्यपि वे स्वयम्‌ पहलो बात के ही मानने 
वाले हैँ। इस बात का ध्यान रखना चाहिये कि विलियम जोन्स आदि 
पुरुषों को सम्मति दोनों भाषाओं के सम्बन्ध पर है, दोनों घमो पर नहीं। 
डारमेस्टेटर फादर पोलो डी सेन्ट वारथेलेमी Father Paulo de ' 
Saint Barthelemy ) का उल्लेख करते हुए कहते हैं कि “वह इस 
परिणाम पर पहुँचे कि अति प्राचीनकाल में संस्कृत भाषा फारस और 
भारतवर्ष में बोली जाती थी और उससे हो जल्द भाषा का जन्म 
हुआ ।” + डारमेस्टेटर आगे कहते है-“१८०८०६० . में जान लिडिन 
Joh L४५० जन्द को पाली भाषा के समान एक प्राकृत को शाखा 
समते थे। एसंकोन 15०९ की दृष्टि में जन्द- संस्कृत भाषा की , 
शाखा थी जिसे पारसी घमं के संस्थापन ने भारतवर्ष से लिया; परन्तु 
यह भाषा फारस में कभी नहीं बोली गई।” वे पीटर बोन बोहलन 
( Peter Von 8०11600 ) के विषय में कहते हैं कि “उसके अनुसार 
( जन्द प्राकृत ) भाषा को -शाखा है। जेसा कि जोन्स लीडन और 
एसंकीन का कथन है।” 

निम्न लिखित .युक्तियों द्वारा हम इस बात को पर्याप्त रूप से सिद्ध 

कर देंगे कि जरदुश्ती मत वेदिक घम से निकला है। | 


( १ ) जरदुश्त जन्दावस्ता में एक पुराने ईश्वरीय ज्ञान का वणन 


क Asiatie Researches II— 3. 
+ Zend Avesta part 1. Introd. 9. XXL. ` 
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करत हे जेविदपके/अतिदिक्र ओर कुछल ही हो प्रकृता ७०.1) पक 


हम हॉग साहब: को सम्मति 'उदुधुत करते हैं--“हम देखते हे. “कि 
गाथाओं में ( जो जन्दाव्रस्ता ,का सबसे.पुराना भाग है ) एक प्रचीन 
ईश्वरीय ज्ञान की ओर संकेत किया गया है और सोव्यन्त, अथव तथा 
भरिन के पुरोहितों को बुद्धि की, प्रशंसा, की गई है। वह अपनी मण्डली 
को. अंगिरा को प्रतिष्ठा और सन्मान करने की ओर प्रेरित करता है 
` अर्थात्‌ वेदिक मन्त्रों के अंगिरा जो प्राचीन आर्य लोगों के पूवज थे और 
जो अन्य पिछले ब्राह्मण परिवारों की अपेक्षा जरदुश्त से पूर्ववत्ती पारसी 
घमं से घनिष्ठ सम्बन्ध रखते थे। इन अंगिराओं का वणन अथवण 
अथवा अरिनि पुरोहितों के साथ प्रायः कई स्थलों पर किया गया है और 
दोनों वेदिक साहित्य में अथवंवेद के कर्ता माने गये हैं। (जिनको हम 
ऋषि कहेंगे) यह वेद अधर्वाञ्जिरा। अथवा अथवं .अज्धिराओं का वेद 
कहलाता ह।” ® - 
डाक्टर हाँग फिर कहते हैं :-- 
'स्वयम्‌ अपने ही पुस्तक में जरदुइत अपने की अहुरमजदा का प्रेरित: 
किया मंथून अर्थात्‌ मन्त्र इष्टा दूत कहते हैं ।” + 
(२ ) होमयश्त ( जन्दावखा का एक अध्याय ) में सोम यज्ञ करने 
वाले चार मनुष्यों की गणना “की गई हैं जो जरदुइ्त से “पूर्व वेदिक. 
कृत्य सोमेष्टि या सोमयाग को किया करते थे। जरदुश्त के बाप 
पौरुषास्य के नाम के अतिरिक्त शेषं सब नाम वेदिक साहिल में आते हैं । 


“पहला पुरुष जिसने सोमयज्ञ रचा विवहत था। उसके एक यम 
लड़का पेदा हुआ, जो तेज युक्त, सुशोल भोर परम प्रतापी था तथा जो 
मनुष्यों में सूर्य्यं को सबसे अधिक देख सकता था । दूसरा भाश्व्य था, 

जिससे थूतान पेदा हुआ ओर जिसने अजि दाहक सपं को मार डाला । 
छ Haug's Essays 9. 294. 
+ वही पुस्तक पृ० २६७, ; 
( tw ) 
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तीसरा थित झा .ज़िसके.व्ये बेटे हमे! चौश्ना. स्वप 0 जरुरत का बाप 
पौरुषास्प था । होम जरदुश्त से कहता है--हे पवित्र जरदुरत, तु उसके 


"चर शतान के विरुद्ध लड़ने के लिए पेदा हुआ था । तेरा अहुर पर पूरा _ 
विश्वास है और तू आर्मान्‌ बीज अर्थात्‌ आर्य देश में प्रसिद्ध है ।” ७ 
अब इन में से पहले दो अर्थात्‌ विवन्ह्वत और उसका बेटा यम वही 
हैं जो वेदिक साहिल में प्रसिद्ध हैं। जन्दावस्ता में यम को राजा कहा 
-गया है ओळ उसका नाम यमखशंत ( संस्कृत-क्षत्र - राजा ) बताया गया 
है, जो फरदौसी के शाहनामे में जमशेद हो जाता है । डाक्टर हाँग 
इस परम्परागत कथा का पता वेदिक साहित्य में लगाते हुए कहते हैं 
“कि यम, खदोत, जमशेद और यमराज * एक ही नाम और पद हैं । 
"यिम और यम एक ही है। खशेत का अथे राजा है । दोनों के पारि- 
-वारिक नाम एक हो हैं । जन्दावस्ता में ब्रिवन्हु या विवन्हृत का बेटा 
और वेद में ववस्वत या विवस्वत का पुत्र दोनों एक ही बात हैं 1”७७ 
` जन्दावस्ता के अनुसार यिम सबसे पहला नवी भी है । भहुरमंजदा 
“कहता है कि--'हे पवित्र जरदुदत, तुझ से पूर्व सुन्दर यम सबसे पहला 
“मनुष्य था, जिससे मैंने वार्तालाप किया, जिसको मैंने जरदुएती घर्म- 
“शास्त्र की शिक्षा दी ।” ॐ ८ 
जरदुइत का दूसरा पूववत्ती जो सोम यज्ञ का करने वाला कहा 
'जाता है--भाथ्व्य और उसके पुत्र थुत्तान ( शाहनामे का फारीदुन ) 
-७ होस यस्त Quoted in Essay on the Sacred Homa in 
५ Zoroastrianism in the Light of Theosophy. 
-+ जेसा हम पूवं कह चके हैं जर्द 'खशेत” संस्कृत 'क्षत्र' शब्द से बना है। 
४१ जो वेदों में राजा के भथ में प्रयक्त होता है। अर्वाचीन संस्कृत में 
क्षत्र शब्द व्यवहंत नहीं होता, परन्तु क्षत्रिय ( राजकीय पुरुष या 
योद्धा ) 'क्षत्राट्घ से निकला है । 
4 Haug's Essays 09. 271. 
® फांद २। २ 
( १८५ ) 
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आप्त्य औरनक्रैतोस से? मिलते'हे'५॥०डावररू'हॉम""कहते'५है'कि वेदिक. 
त्रेतान मे थोतान ( फरीदुन ) सुलमता से पहिचाना जा सकता है । 
उसके बाप का नाम आश्व्य था जो त्रित के आप्त से जिसका प्रयोग 
प्रायः वेदों में हुआ है पूर्ण रूप से समानता रखता है। ‡ 

तीसरा थित और वेदिक त्रित एक ही हैं । डाक्टर हॉग कहते दै :- 

“जस्दावस्ता के साम परिवार का ( जिसमें महावीर रुस्तम पेदा 
हुआ ) थित सब से पहिला हकिम है जो अहरिमन द्वारा पेदा किये: 
रोगों की चिकित्सा करता है । यह विचार मो वेदों में त्रित के सम्बन्ध 
में पाया जाता है । अथथंवेद ( ६, ११३, १) में कहा गया है कि वह. 
मनुष्यों के रोगों को दूर करता है “ “। दीषं,जीवन प्रदान करता है ।. 
प्रत्येक बुरी वस्तु शान्त होने के लिये उसके पास भेजी जाती है। ( ऋ० 
७, ४७। १३) जन्दावस्ता में उसके इस गुण का संकेत साम अर्थात, 

शान्ति दाता के नाम से किया गया है”. #« | 

यह कम भाइचयं की बात नहीं है कि जरदुइत के पिता के नाम को. 
छोड़ कर उसके शेष समस्त पूर्वजों के नामों का पता वेदिक साहित्य में . 
लग सकता है । उपरोक्त गणना स्पष्ट रूप से उस वेदिक अलंकार वा 
कथा को स्मृति स्वरूप हैं जो जरदुश्त के समय में ईरानियों के यहाँ 
प्रचलित थी । 

(३) जन्दावस्ता में अथर्ववेद को स्पष्ट और अचक प्रतीक है। 
हम उसको उसी प्रकार उद्धृत करते हैँ जिस प्रकार डाक्टर हाँग ने उसे 
उद्धृत किया है । 
` “होम ने किरसानी को राजसिहासन से उतार दिया उसकी 
अधिकार लिप्सा इतनी बढ़ गई कि उसने कहा कि मेरे साम्राज्य को 

समृद्धि के लिये अथवं लोग ( अग्नि पुरो हित ) 'अपाम अविष्टिश, ( पानी 


+ Haug’s Essays 9. 279. 
‘+ Haug's Essays p. 278. 
( १८६ ) ' 
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के समीप ) कॉणभाप म कस्ने पा्गे१"वहे'सब८०समछिव्शालियोप॒को नष्ट- 
भ्रष्ट करता तथा उनका नाश करके उन्हें पद दलित करता था ।” 

एक नोट में डाक्टर हॉग लिखते हैं. कि “प्रकरण से यह स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि किरसानी अथर्थ धमं के किसी शत्रु का नाम है और इसमें 
सन्देह नहीं कि वह वेदिक गस्थों का कृशानु है ।” 


दूसरे नोट में विद्वान्‌ डाक्टर साहब जस्दावस्ता के उपयु क्त बचन में 
आए हुए 'अपाम अविष्टिश वाक्य के सम्बन्ध में लिखते हैं := 
स्पष्ट रूप से ये शब्द अथववेद संहिता के पारिभाषिक नाम रूप हैं ।' 
कई हस्त लिपियों में इस वेद का “शन्नो देवी रभिष्ट्य आपो भवन्तु पीतये?” 
मन्त्र से जिसमें ऊपर के दोनों शब्द आते हैं, प्रारम्भ होता है । छपे हुए 
संहिता पुस्तकों के आरम्भ में इस मन्त्र को छोड़ दिया गया है, परन्तु 
१-६-१ में वह मन्त्र दिया गया है। और उसी स्थान पर ऊपर लिखी 
हस्त लिपियों में भी आता है। दो सहंल्न वर्ष पूर्व अथवे वेद इसी 
मन्त्र से प्रारम्भ होता था । यह बात इससे भली माँति सिद्ध होती है कि 
पातठ्जलि मुनि ने चारों वेदों के प्रारम्भिक मन्त्रों को अपने महमाष्य 
की भूमिका में दजे करते हुए “शन्नो देवी रमिष्ट्य” # अंथर्ववेद * के 
लिये लिखे हैं ।” ‡ | | 
७ यह आचमन-मस्त्र है, जिसे सब आयं जानते हैँ-“शन्नों देवो 
रमिष्टय आपो भवन्तु पीतये शंयो रमिस्नवन्तुन”” इसमें से जिन 
शब्दों से नीचे रेखा खिची हुई है वे जन्दावस्ता में बहुत थोड़े हेर 
केर के साथ आते हैं | 
+ पाइ्चाल विद्वानों का निश्चयं है कि वेद विविध समय में लिखे गये 
और अथर्ववेद चारों वेदों मे से सबसे पीछे का है। यदि भथवंवेद' - 
ही जन्दावस्ता से पुराना सिद्ध कर दिया जाय तो यह परिणाम: 
स्वतः निकल आता है कि शेष तोन वेद जन्दावस्ता से ओर.भी 


अधिक पुराने हैं । 
_ पु Haug's Essays 9. 182. 
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; अधवंनेद मा “यह 5स्प्रष्टःपधौर।निरत्निबाद। अतीक इक (बात के सिद्ध 
“करने के लिये पर्याप्त है कि वेदों कर काल जन्दावस्ता से पूवं काहै। . 
(४) यह सिद्ध किया जा सकता है कि प्राचीन फारसी लोग 
भारतवर्ष से जाकर ईरान वा फारस देश में बसे थे । j 
प्रोफेसर मोक्षमूलर स्पष्ट रूप से लिखते.है--"अब यह बात भौगो- 
"लिक साक्षी द्वारा मो सिद्ध हो सकती है कि फारिस में बसने से पूर्वे 
पारसी लोग मारतवर्ष में रहते थे । जरदुशत और उनके पुरखा का 
बेदिक काल में भारतवर्ष से ज्ञाना उसी प्रकार स्पष्ट रूप से सिद्ध हो 
. सकता है जिस प्रकार मप्तीलिआ निवास्तिओं का यूनान से जाना ।“४ 
विद्वात्‌ प्रोफेसर ने अपने “भाषाविज्ञान” सम्बन्धी व्याख्यान में 
-इसो बात को और मी स्पष्ट छब्दों में कहा है-- 
“पारसो लोग उत्तरीय भारत से आकर बसे थे । कुछ काल तक वे 
उन लोगों के साथ रहे जिनके पवित्र गायन को अब भी हम वेदों में 
“पाते हैं। फूट हो जाने पर पारसी लोग पश्चिम की भोर एराकेशिया, 
और फारिस को ओर चले गये; उन्होंने नवीन नगरों और उन नदियों 
` के जिनके किनारे वे रहे वही नाम रक्खे जिनसे वे अच्छी तरह परिचित 
थे। ये नाम उन स्थानों का स्मरण दिलाते हैं जिनको वे छोड़ कर 
आये थे। . फारसी अंक्षर 'ह? संस्कृत के 'स” का बोध कराता है इस. 
“लिये 'हरयू! शब्द संस्कृत में सरय” होता है। भारतवर्ष के पवित्र 
नदियों में से एक का नाम सरयू है, जिसका वेदों में मी वर्णन है, जिसे 
अब सरयू कहते हैं? * | 
प्रोफेसर मोक्षमूलर की बताई सरय और हरय्‌ नदियों के अतिरिक्त, 
“फारिस के बहुत से अन्य स्थानों के नामों का पता संस्कृत के नामों 
से लग सकता है जैसेः- 
-+ Chips from a Gorman Workshop. Vol. 1, 9. 235. ° 
7+ Lectures on the Science of Languge Vol. 1, 9. 235. - 


( ५८८ ) 
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(क) Euph YA 88 जिस साधारणतया य Chennai हुत है कारि की 2 
एक प्रसिद्ध नदी का नाम है । इसको ब्युत्पत्ति “भारत” शब्द से हो 
सकती है । संस्कृत में मारत इस देश का हो नाम नहीं प्रत्युत यहाँ के 
निवासियों का भो बहुत पुराना नाम है । हम हिन्दुस्तान के लिये अब 
तक भारत, भारतवर्ष अथवा भरत खण्ड आदि शब्द का प्रयोग करते 
हैं। जिन्होंने संस्कृत भाषा का प्रसिद्ध इतिहास ग्रन्थ महाभारत पढ़ा है 
वे जान सकते हैं कि आरम्भ में यह शब्द मनुष्यों के लिये व्यवहृत होता 
था। महाभारत' शब्द का अर्थ ही (महा ) बड़े ( भारत ) महाराज. 
भरत के पुत्रों का इतिहास है। भारतवर्ष के निवासी जो अपने को 
भारत कहते थे उस॑ नदो: ( फरात ) के किनारे जाकर बसे और उसका: 
नाम अपने नाम पर रक्‍्खा । यह बात कि सस्कृत'का “भ” फारसी फ: 
या 'फ़' से बदल जाता है वेदिक संस्कृत के गृमई ग्रहणे धातु से (जो: 
फारसी में गिरिफ्त हो जाता है). साफ हो जाती हे । 

(ख) बेबीलन फारिस.के एक प्रसिद्ध नगर का नाम है। यह फरात 
के किनारे बसा हुआ है। वह किसी समय एक बड़े साम्राज्य की राज-- 
धानी थो । इसका पता भूपालान से जिसका अर्थ भूपाल निवासी है चल 
सकता है । सम्भव हे भारतवर्ष से आकर लोगों ने इस नगर को: 
बसाया हो । | 

(ग) तिगरी नदी के किनारे रहने वाले कौसी लोग सम्भवतया 
भारतवर्ष के प्रचीन नगर काशो या बनारस से जाकर बसे थे। 


७ सारत भरत को अपत्यवाचक संज्ञा है, जिसका अर्थ हे भरत के 
पुत्र । भरत प्राचीन भारत में एक प्रसिद्ध राजा हुआ है, जिसने यह नाम 
पहले अपनी प्रजा और फिर अपने देश को दिया। भरत के माता पिता 
शकुन्तला ओर दुष्यन्त थे। इनकी सुप्रसिद्ध कथा महाकवि कालिदास 
छत शकुन्तला नाटक में वर्णित है। 

३ आधुनिक संस्कृत में घातु का रूप गृह और वेदिक संस्कृत में गृभः 
होता है । 
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(दो रान न्याय जद की अपर हैँ P ङ्का यह नाम 

-उन आर्य लोगों ने रक्‍खा था जो उसमें भाकर रहे थे । 
यह दिखाने के लिये कि एक मत दूसरे' से निकला है, तीन बातें 
-सिद्ध करनी होंगी । अर्थात (१/ विचारों और सिद्धान्तों की समानता 
(२) एक को अपेक्षा दूसरे मत को प्राचीनता (३) उनमें परस्पर सम्बन्ध 
का मार्ग । अब वेदिक और पारसी मत में . सिद्वान्तों की संददाता 
-इतनी स्पष्ट है कि कोई मनुष्य उसमें सन्देह नहीं कर सकता । जन्दा- 
बस्ता को अपेक्षा वेदों का समय अधिक पुराना है, यह बात मीं स्पष्ट है 
रीति से सिद्ध को जा चक्री है । जब यह सिद्ध हो गया कि ईरानी लोग 
भारतवर्ष से हो जाकर वेदिक काल में बाहर बसे तो सम्बन्ध का मागे 
मो स्पष्ट हो जाता है । पिछले समय में भी परस्पर गमनागमन भौर 
सम्बन्ध का मार्ग बताना कठिन नहीं । नामे जरश्दुरत% में लिखा है कि 
-व्यासजी फारिस को गये भोर वहाँ जरदुश्त से शास्त्रार्थ किया । ईश्वर 
जरदुरत से कहता है -"व्यास नामक एक बहुत बुद्धिमान बाह्मण जिसके 
समान पृथ्वी पर कोई न होगा, भारतवर्ष से आवेगा। वह तुझसे यह 
प्र्न करना चाहेगा कि विश्व का रचियता केवल ईश्वर क्यों नहीं है?” 
( ६५-६६ ) 
उससे कहना कि ईश्‍वर ने विना किसी की सहायता के प्रथम मन 
वा बुद्धि उत्पन्न को ओर इस बुद्धि द्वारा ही भोतिक संसार पेदा किया । 

(६७) 


% यह पुस्क जन्दावस्ता से भके हो पिछला हो परन्तु जरदुइत का रचा 
बताया जाता है। असली बात यह है कि इस नाम के कई पुरुष 
हुए है.-जेस ब्रह्मा, बसिष्ठ, नारद और सम्मवतया व्यास नाम . के 
भी अनेक ऋषि हुए हँ । दविस्तान में १३ जरदुसतों का वर्णन है 
उनमें सबसे पहला स्पितामाजरदुरत था जो पारसी मत का प्रवर्तक 
साना जाता है। स्पितामा शब्द के कारण वह दुसरे नामों से 
आसानी से पहिचाना जा सकता है । 


: (. १९०, ) 
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प्रथम uu "हुई घुद्धि की "संहीर्थता लेने के कारण थरमेशवर के 
“बिइव कत्तं त्व पर किसी प्रकार का दोष नहीं भा सक्रता । (६८) 
दूसरा प्रश्‍न होगा कि अग्नि आकाश के नीचे, वायु अग्नि के नीचे 
जल वायु के नीचे और पृथ्वी जलके नीचे क्यों है? (७१) 
इसके आगे व्यास' के उपयु क्त प्रश्‍न का वह उत्तर है जिसके देने के 
लिये परमेश्वर जरदुरत को शिक्षा देता है । पांचवां सासान अपनी 
व्याख्या में लिखता है--“बलख में व्यास जी और गुस्तांस्प की भेंट हुई । 
राजा ने समस्त बुद्धिमान पुरुषों को निमन्त्रित किया । जरदुइत भी अपने 
उपासना मन्दिर से बाहर आये और व्यासजो ने उनका मत स्वीकार 
किया ।” ; 
यह कथा गुस्तास्प* के समय से सम्बन्ध रखती है। गुस्तास्प 
बेक्ट्रिया का प्रसिद्ध राजा था । कहते हैं कि उसने सन्‌ ईस्वी से ५५० 
वर्ष पूर्व पारसो मत को राज धर्म बनाया और उसका प्रचार किया । 
जरदुश्ती मत को उन्नति के लिये वह समय बड़ा महत्व पूर्ण था। व्यास 
जी का वणेन बड़े गौरव के साथ किया गया है अतएव यहाँ सम्मवतया 
उन्हीं व्यास जी को भोर संकेत है जो वेदान्त सूत्र के कत्ती और पातञ्जल 
योग सुत्र के प्रसिद्ध भाष्यकार हुए हैं। पंचम सासान का भाष्य उनसे 


७ इस राजा के असली नाम का. यह रूप पीछे हो गया है। असली 
नाम विश्तास्प जो संस्कृत विष्टाइव से निकला हुआ है। यूनानी 
पुस्तकों में वह ,हिस्टास्पीज 1५५०७९३ के नाम से प्रसिद्ध हे । प्रसिद्ध 
पारसी ग्रस्थकार डाक्टर एस० ए० खापडिया एम० डी०, एल० 
आर० सी० पी० के अनुसार विश्तास्प अथवा गुस्तास्प का समय 


अब से लगभग ३५०० वर्ष है। ( देखो उनकी बनाई Teachings 
of Zoroaster and the Philosophy of the.Parsi Religion, 


wisdom of the Esst Sertis पृष्ठ १५ से १८ तक )। यह समय 
प्रायः उतना हो है जितना हिन्दू .इतिहास में महात्मा व्यास का 
बताया गया है। 
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बहुत पीछे का बना है, इस लिये उसका यह कहना कि व्यास जी ने जर- 
दुइती मत स्वोकार किया ठीक नहीं है । 

पारसी ग्रन्थों का यह लिखना कम गौरव की बात नहीं है कि 
दोनों मतों के दो आचार्य ऐसे समय में मिले जो पारसियों. के इतिहास 
में बहुत ही महत्वपूर्ण और स्मरण करने यौग्य था । 

इसके पीछे मो ज्ञात होता हे कि सासान प्रथम, जिनके ग्रन्थों से 
अनेक बार उद्धरण दिये जा चुके हैं केवल इस देश में रहते ही न थे 
प्रत्युत उन्होंने यहाँ किताबें भी लिखी थीं। उनके पुस्तक के ३५ वें 
हश में ईइवर से कहलाया गया है-“तुम धन्य हो, क्योंकि AA तेरी 
इच्छाओं को स्वीकार कर लिया है।” इस पर सासान पंचम अपना 
टीका करते हैं--'“यहाँ यह बता देना चाहिये कि सिकन्दर के फारिस 
विजय करने पर दारा का पुत्र सासान अपने चाचा से अलग होकर 
भारतवर्ष गया और वहाँ पवित्रता ओर ईश्वर-भक्ति में लग गया । 
परमेश्वर उस पर दयालु हुआ इसलिये उसने.उसे नबो बनाया । 


इसके आगे. सासान पंचम. लिखता है कि सासान प्रथम ने अपनी 
आयु भारतवष में रहकर बिताई 1 इस प्रकार भारत ही में पारसियों 
के उस अन्तिम घर्म-ग्रस्थ-रचयिता पर जिसके लिखे फिलासफो और 
तर्क-शास्त्र सम्बन्धी ग्रन्थों से पारस्तियों की बनाई किताब बढ़ नहीं 
सकती, ईश्वरीय दया का सळ्चार हुआ । इसका तात्पर्य सासान 
पंचम की और से प्रेरणा व प्रकाश होना बतलाते हैं । 


इस प्रकार यह बहुत स्पष्ट है कि ज़रदुइती मत केवल वेदिक काल 
में (जब पारसियों के पुरवा भारत से आये थे ) वेदों से निकला ही 
नहीं प्रत्युत उसके उन्नत काल में भी उस पर वेदिक शिक्षा का बहुत 
प्रभाव पड़ा है। यही कारण है कि वह पारसियों के पिछले घर्म -ग्रस्थों 
अथवा दासातीर में वर्णित रूप में मो वेदिक धमं से बहुत ua 
रखता है । ” A 


; /( "१६२ .) 
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ग्रस्थकार को सम्मति उद्धृत करके हम इस अध्याय को समासत करते हैं-- 

“पवित्र वेदिक धर्म और जरदुइती मत एक ही हैं। जरदुइती मत 
उन दूषणों और मिथ्या विएवासों के विरुद्ध युद्ध करने के लिये प्रादुभूत 
हुआ, जिन्होंने विशुद्ध वेदिक सत्य पर परदा डाल दिया था तथा 
पुरोहित क्षोर प्रजा घातक राजाओं के स्वार्थ साधनाथं प्राचीन प्रशस्त 
घर्म का स्थान इरण कर लिया था। जरदुष्त ने प्राचीन समय में 
वही काम किया था जो महात्मा बुद्द ने उसके पश्चात्‌ किया ।” ७ 


इस पर टीका पिप्पणी की आवश्यकता नहीं। ग्रस्थकार स्वयम्‌ 
स्वीकार करता है कि जरदुश्त बुद्ध के समान एक वय्यं सुधारक थे 
जिनका उद्देश्य वेदिक घमं में पीछे से मिलाई हुई मिलावटों को दूर 
करना था । एक दूसरे पारसी ग्रस्थकार डा० एस० ए० कापडिया 
भी अपने ग्रस्थ में ऐसे ही विचार प्रकट करते हैं कि जरदुइती मिशन का 
उद्देश्य एक ईइवर का उपदेश करने वाले आयौँ के प्राचीन 'घमं को 
संशोधन करना था ( इसको वे स्पष्ट शब्दों में वेदिक . घमं के नाम से 
नहीं पुकारते ) वे लिखते हैं--“जो वस्तु आरम्भ में ईश्वर की महिमा 
का प्रकाश रूप समझी जाती थी, काल को गति से उनको पुरुषवत्‌. 
सान लिया गया। भक्तों को निबल कल्पना ने उन्हें देवता का रूप 
दे दिया भोर अन्त में सृष्टिकर्ता परमेश्वर के स्थान में उनकी पूजा 
होने लगी । इस प्रकार वह प्रथम उच्च कक्षा का तात्विक घमं अनेक 
ईश्वरवाद के चक्र में पड्कर अवनत हो गया । मूत्तिपूजा और मन घइस्त 
देब ओर राक्षस आदि की पूजा करना उसका उद्देश्य बन गया । यही 
बड़े दूषण थे जिनको दुर करने के लिये हमारे आचार्य्य जरदुइत ने कष्ट 
उठाया । उस समय के पुराने मत को महुर पूजा की प्रारम्भिक पवि- 


४ Zoroastrianism in the Light of Theosophy p. 63 by 
Khurshaidji, N. Seervai. 


( १६३ ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


त्रता की ओर ले जाना उनका मुख्य उद्देश्य था ।'* 
यह सम्भव है कि जरदुइत के प्रादुर्भाव के समय एक ईश्वर की 
उपासना का उपदेश करने वाला विशुद्ध वेदिकधर्म अवनत होकर बहुत 
से देवी देवताओं को मोनने लगा था और इन्द्र को सब देवों का राजा 
समझता था। ज्ञरदुरत के उपदेश का उद्देश्य इस देवी देवताओं की 
पूजा से विरोध करना था। यह स्वाभाविक बात है कि, उस समय 
प्रचलित मत के अनुयायिओं और सुधार के समर्थकों में कुछ वमनस्य 
हुआ हो, इससे यह चात समम में आ जाती है कि जिन देवताओं को 
आर्य कहाने वारे लोग पूजते थे, उन्हें जस्दाबस्ता में बुरी * आत्मा क्यों 
कहा गया, ओर इन्द्र उनका राजा क्यों माना गया, और संस्कृत भाषा 
में ऐसा परिवर्तन क्यों हुआ कि जरदुदितयों के ईश्‍वर का मुख्य नाम 
असुर ( अहुर ) राक्षस के अर्थो में व्यवहुत होने लगा । 
बहरामयष्ट के नोचे लिखे वचन से पाया जाता है कि जरदुरेत ने 
पशुबध की मी निन्दा की है, जिस को उस समय के वेदिक आय यज्ञों 
में करने लगे थे :-“अहुर के बनाये हुए वृत्रघ्न ने यह घोषणा को, ७४ 
.शौ की आत्मा को मनुष्य से उचित यज्ञ नहीं मिलता क्योंकि+ अब देव 
(यज्ञं में पानी के समान लहू बहाते हैं ।' * इसमें सन्देह नहीं कि यहाँ 


क The Teachings of Zoroastrianism and the Philosophy 
of Parsi Religion pp. 16-17 
+ फारसी माषा में देव शब्द के अर्थ अब भी राक्षस या बुरी आत्मा 
* के हैं। इन्द्र समा नाटक आदि में लाल देव और काले देव से 
' बहुत पाठक परिचित होंगे । 
७० संस्कृत के समान जल्द में गो शब्द का अर्थ पृथ्वी और गाय दोनों _ 
__ हैं। यहा पृथ्वी से तात्पर्ये है । 
५ जेसा पहिले कहा जा चुका है देव शब्द का अथं जन्द में देख वा 
राक्षस है । 
> जस्द अवस्था माग २; पृष्ठ २४५। 
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वेदिक आयौँ को थोर संकेत हे जिनको जरदुशत देवयशनी अर्थात्‌ देव 
पूजक कहता था और अपने अनुयायियों को मजदायशनी अर्थात्‌ अहुर- 
मजदा का उपासक कहता था । इस से अनुमान होता है कि उस समय 
वेदिक आर्यो में यज्ञ में पशु बघ करने को प्रथा चल पड़ी थो जो. गौतम 
बुद्ध के समय में भी प्रचलित थी उन्होंने भी “पानी के समान लहू बहाने” 
को घोर निन्दा को है। यह बात निर्विवाद है कि पारसी लोग यज्ञों 
में पशु बघ कभी नहीं करते थे । 

प्राचीन और अर्वाचीन समय के इतिहास से इस बात के अनेक 
उदाहरण मिलते हैं कि जब कभी पुरोहित लोगों की स्वार्थपरायणता, , 
प्रबलता और सवे साघारण की अज्ञानता, तथा! घामिक उदासीनता एवम्‌ 
अन्य कारणों से धर्म का हास होता है उस समय किसी ऐसे महात्मा 
का प्रादुर्भाव होता है जो सत्य और न्याय के प्रति प्रेम और आवेश के 
रढ़ उत्साह से प्रेरित होकर सुधार. के महा कठिन काम को करता है। 
जो कार्य जरदुइत को प्राचीन' काल में तथा गौतम बुद्ध को उसके पीछे 
करना पड़ा, वही कार्य राजा राममोहन राध और स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने हमारे समय में किया । इन सभी महानुभावों ने अपने २ 
विचारों के अनुसार पवित्र वेदिक घमं के संशोधन का कार्य किया और 
उसे अवनति के गत्त से निकला । जिसमें वह स्वार्थ व अज्ञानास्वकार 
के कारण पड़ गया था । फिर कुछ ऐसे कारण उपस्थित हो गये (जिनके 
विस्तार की यहाँ आवश्यकता नहीं ) कि बौद्ध धम के समान जरदुएतो 
मत ने भी एक नवीन मत का रूप घारण कर लिया, परन्तु हम समभते 
हैं कि वह बात अच्छी तरह सिद्ध को जा चुकी है कि जिन जिन मुख्य 
सत्य सिद्धान्तों की जरदुइत ने शिक्षा दी, वे महात्मा बुद्ध के उपदेशों के 
समान वेदों पर अवलम्बित तथा उन्हीं से निकले हैं । 
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हम देखते हैं कि मुसलमानी और ईसाई मत के सिद्धान्त यहूदी मत 
से लिये गये हैं । ईसाई मत के कुछ उपदेश बौद्ध घमं से भी लिये गये हैं । 
यहूदी मत के सिद्धान्त जरदुश्ती मत से निकले सिद्ध हो सकते हैं। जर- 
हुएतो और बौद्ध घम दोनों का पता सीघा वेदिक घर्मे तक चलता हे। 
क्या इसी प्रकार वेदिक धमं का भी उद्गम किसी दूसरे मत से दिखाया 
जा सकता है? कदापि नहीं, क्‍यों कि प्रोफेसर मोक्षमूलर जिन्होंने जीवन 
मर. वेदों का अध्ययन किया तथा जिनके समान तुलनात्मक घमं विज्ञान 
का ज्ञाता कदाचित्‌ हो कोई विद्वान्‌ हुआ हो, लिखते हैं :-- 

` «केवल वेदिक घर्म ही ऐसा घर्म है जिसको उस्नति बिना किसी 

बाहर कें प्रमाव के हुई है । “““इबरानियों अर्थात्‌ यहूदियों के मत में 
मी बेवेलियन, फैनेशियन और कुछ पीछे फारस निवासियों के प्रभाव का 
पता. चला है 1» 

वेदिक घर्म की उत्पत्ति केवल दो प्रकार से बतलाई जा सकती है। 
(४))या' तों यह मान लिया जावे कि वेदिक ऋषियों पर ईदवरीय ज्ञान 
का प्रकाश हुआ (२) या यह समझना चाहिये कि उन्होंने बिना किसी 
की सहायता के केवल अपनी वुद्धि बल से वेदिक घमं को रच लिया । 

वेदों को ईश्वरीय ज्ञान न मानने वाले ग्रस्थकार भो इस बात को 
स्वीकार करते है कि ईश्वर सम्बन्धी विचार, जो धमं का प्रधान अङ्ग है, 
मनुष्य के मतिष्क में स्वयं नहीं उत्पन्न हो सकता। डाक्टर फ्लिन्ट 
Dr. Flint #gATheism' नामक पुस्तक में लिखते हैं :-- 

“जो लोग आस्तिक हैं परन्तु ईसाई मत या ईश्वरीय ज्ञान को नहीं 
मानते उनका ईश्वर वही है, जिसका अत्राहा, इसहाक और याकूब ने 
` उपदेश किया। इन प्राचोन यहूदी आचोर्यों से परम्परागत ऐतिहासिक 
प्रणाली द्वारा परमेश्वर का ज्ञान हम तक पहुंचा है। हमने उसको उन से 
2 India what can it teach us ? page 129. 
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पेतृक सम्पत्तिंवत्‌ पराह किया है। यादै ion वह हम “पक दुस प्रकार 7 
पहुँचा, यदि हम उस समाज में हुये होते, जिसमें फेला हुआ था तो इसमें 
कोई सन्देह नहीं कि हमें उसका स्वयम्‌ ज्ञान कभी न होता ।”# 

कुरान में लिखा है कि “प्रत्येक बालक प्राकृतिक धमं में जन्म ग्रहण 
करता है, परन्तु उसके माँ बाप उसे यहूदी या ईसाई या पारसो बना . 
देते हैं।” डस सिद्धान्त का वर्णन करते हुये डाक्टर फ्लिण्ट कहते हैं कि 
यह बात ठीक नहीं है। कोई बालक प्रकृति के घमं में उत्पन्न नहीं 
होता । वह निपट अज्ञान में जन्म ग्रहण करता है । यदि उसे प्रक्ृति के 
ऊपर ही छोड़ दिया जावे तो वह उतना घार्मिक सस्य भी न जान 
सकेगा जितना महाअज्ञानी माता पिता उसे सिखा सकते हैं ।/## 

जिन पाठकों ने पिछले दो अध्यायों पर विचार किया है उनमें 
से बहुत से सम्भवतया हम से इस बात में सहमत होंगे कि परमेश्वर का 
विचार, जिसकी बाइबिल में शिक्षा दो गई है जन्दावस्ता द्वारा वेदों: 
से लिया गया है भौर अब्राहम मूसा व याकूब के पेदा होने से बहुत 
पहले वेदिक ऋषिगण अनादि एवम्‌ सवंव्यापक परमेश्वर की उपासना 
करते तथा वैसा ही करने के लिये सबको उपदेश देते थें। अतएव. हम: 
डाक्टर फिलण्ट के वाक्यों को कुछ आवश्यक परिवतंन के पश्चात्‌ दुहराने 
तथा यह कहने में तनिक भो संकोच नहीं करते कि - “हम में से सब 
लोगों का परमेश्‍वर, जो उसे मानते हैं अर्थात्‌ उनका' भी जो वेदों को. 
नहीं मानते और उनका भो जो किसी ईश्वरीय ज्ञान को नहों मानते, 
वही है जिसका अग्नि, वायु आदित्य और भंगिरा ने उपदेश किया है । 
परम्परागत ऐतिहासिक प्रणाली द्वारा बिना किसी रुकावट के इन आदि 
वेदिक ऋषियों का ज्ञान हम तक पहुँचा । हमने उसको उनसे पेतृक 
सम्पत्तिवत्‌ प्राप्त किया है । यदि यह हम तक न पहुंचता, यदि हम ऐसे 
समाज में न हुये होते, जिसमें वह फेला हुआ था, तो निस्सन्देह हम. 
स्वयम्‌ उसे कमी प्राप्त नहीं कर सकते थे ।” > 
क. Flint's Theism'p. 19 
४% फ्लिण्ट पुस्तक पृ० २० 
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आधुनिक समय के -विचारशीलों को ऐसी धारणा है कि अन्य 
समस्त संस्था और विचारों के समान ईश्वर ज्ञान की उत्पत्ति भी 
विकासवाद को सहायता से को जावे अर्थात्‌ यह कि प्रारम्भ में कुछ 
अनगढ विचार थे और पोछे क्रमशः और लगातार उन्नति होती आई । 
डाक्टर प्लिण्ट केवल यहुदी, ईसाई और मुसलमानी मत को आस्तिक 
मानते हैं। इन तीन मतो का उल्लेख करते हुये मुसलमानी ,मत के . 
सम्बस्ध में वे लिखते हैं :-- 


“यद्यपि मुसलमानी मत सब से पीछे प्रकट हुआ तथापि वह सबसे 
कम उन्नत और सबसे कम परिपक्क है। ईश्वर के विचार को जिसे 
उसने दूसरों से लिया था उन्नत और अभ्युदित बनाने के बदले उलटा 
दुषित और अस्तव्यस्त कर डाला »।” 


% परमेश्वर के विचार के सम्बन्ध में हम विकासवाद का इन अर्थो में 
विरोध नहीं करते कि काल को गति और सदेव उन्नतिशील ज्ञान 
के द्वारा हमें ईशवरोय गुणों को उत्तरोत्तर अधिक सममने की 
योग्यता प्राप्त होती जातो हे । यहाँ हम डाक्टर फ्लिण्ट के.(11161520) 


से कुछ शब्द उद्धृत करते है :-- 


“सहल्नों वष पूर्व ऐसे मनुष्य थे जो बहुत ही साधारण शब्दों में कहते 
थे कि ईश्वर सबं शक्तिमान है । ईश्वर पर विश्वास रखने वाला मनुष्य 
इस बात को अवश्य स्वीकार करेगा कि आधुनिक ज्योतिष सम्वन्धी 
अन्वेषणायें उससे अधिक ka विषयक ज्ञान उत्पन्न कराती हैं, जितना 
कि किसी प्राचोन विद्वान्‌ वा इबरानी लोगों कोगों को हो सकता था। 
बहुत समय हुआ जब मनुष्य ने परमेश्वर की बुद्धिमत्ता पर विश्वास किया 
'था। यह बात प्रत्येक समझदार आस्तिक को माननी पड़ेगी कि विज्ञान 
के अनेक अविष्कारों से मनुष्य के विचार ईश्वर के ज्ञान की महिमा के 
-विषय में बहुत ठोक भौर विस्तृत हो जाते हैं, जिससे यह जानने में सहा- 
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पाती होते हुये भी ईसाई मत के सम्बन्ध में ऐसी हो सम्मति प्रकट करते 
हैं कि :--ईसाइयों ने ईश्वर सम्बन्धी विचार यहूदियों से लेकर उसे 
बिगाड़ डाला । वे कहते हैं--“ईसाइयों ने यह महत्वपूर्ण विचार यहूदियों 
से लिया और उचित शब्दों में यह कहा जा सकता है कि पुत्र और पवित्र 
आत्मा को मिलाकर उस विचार को ईसाइयों ने बिगाड़ दिया, क्योंकि 
ऐसा करने से यहूदियों के ईश्वर की एकता भ्रष्ट हो गई । 

पाँचवें अध्याय के दूसरे और चौथे अध्याय के पाँचवें अंश में हम 
दिखा चुके हैं कि परमेश्वर का विचार वेदों से जन्दावस्ता और जन्दा- 
वस्ता से बाइबिल में जाने से कुछ उस्नत नहीं हुआ उलटा, बिगड़ गया । 


प्रो० मोक्षमूलर अपने ग्रन्थ भाषा-विज्ञान Science of Language 
में घ्म के इतिहास की इस विचित्र बात पर इस प्रकार “लिखते हैं -- 
“मेरा विश्वास है कि जितना हम पीछे को हटते हैं और जितने हम हर 
एक धर्म के सबसे प्राचीन मूल की जाँच करते हैं उतना ही अधिक शुद्ध 
ईश्वर. सम्बन्धी विचार और हर एक नये घमं के संस्थापक का उतना ही 
अधिक शुद्ध भाव हम पावेंगे ७४” विकासवाद के मानने वाळे 


यता मिलती है कि हमारी पृथ्वी का अन्य लोकों के साथ क्या सम्बन्ध 
है? वह अपनी वर्तमान दशा में केसे आई ? उस पर विविध प्रकार के 
पौधे और जीव किस प्रकार पैदा किये गये? उनके द्वारा बह किस प्रकार 
सुसज्जित और उन्नत हुई ? ये किस प्रकार विकसित और विभाजित 
हुये ? उनकी आवश्यकतायें किस प्रकार पूर्ण की गई ?” (१० ५४-५५ ) 
डाक्टर पिलण्ट स्वोकार करते हैं कि--“मेरा यह 'विशवास नहीं कि हम 
ईश्वर के सम्बन्ध में कोई नवोन सत्य खोज सकेंगे ।? विकासवाद पहिले 
बीज वा अंकुर का होना मानता है, वही ज्ञान के अंकुर या बीज हम वेदों 
में पाते हैं । म 
क Evolution ofthe Idea of God 9. 14 
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चठ को तिते प्र सचिन कस केतो ते 
सवथा -प्रतिकूल हैं ? ७ 
जेसा कि पूर्व कहा जा चुका है हमें दो बातों में से एक स्वीकार 
करनी पड़ेगी अर्थात्‌ या तो यह मान लिया जावे कि वेदिक ऋषियों 
“पर ईदवर के ज्ञान का प्रकाश हुआ, अथवा इस पर विश्वास किंया जावे 
कि उन्होंने बिना किसी सहायता के ऐसा घर्म और फिलासफी गढ़ लो 
जो विशुद्ध और पूर्ण है, साधारण भोर महान्‌ है; सत्य और युक्ति-युक्त 
है, जिससे दूसरे घमों के प्रवत्तंक तथा आचार्यों ने अपने धार्मिक विचारों 
को लिया, जिसके द्वारा किसी न किसी रूप में मनुष्य मात्र के ऊपर 
प्रकाश और शान्ति का प्रचार हुआ, जिसने अन्धकार में मनुष्य को 
मार्ग दिखाया; भय में शक्ति प्रदान की और दुःख में सान्त्वना दी । 
हमको यह न भूलता चाहिये कि ये ऋषि लोग, जेसा कि सब ही मानते 
हैं अति प्राचोन और प्रारम्मिक समय में हुये थे, जबकि मानव-जाति 
अपनी बाल्यावस्था में थी। यह बात हम पाठकों ही पर छोड़ते हैं 
'कि उपयु क्त दोनों बातों में से जो अधिक युक्ति-संगत हो उसे वे स्वोकार 
करें। उनकी रुचि चाहे जिधर हो परन्तु हम आशा करते हैं कि वेद 
. को समस्त धर्मों का मूल स्रोत सिद्ध करने के लिये पर्याप्त कथन किया 
जा चका है। हमारी समक में ऊपर की दूसरी बात को मानना 
शामिक इतिहास की गति के विरुद्ध है । 
इस सन्बन्ध में एक ईसाई पादरी, फिलिप साहब Maurice 
Phillips of London Mission, Madras के उस व्याख्यान में से 
कुछ उद्धरण देना अनुचित न.होगा जो उन्होंने वेदों की शिक्षा विषय पर 
सन्‌ १८९३ में दक्षिणी अमेरिका शिकागो. को धार्मिक महासभा 
Parliament of Religi0ns में दिया था। वे कहते हैँ:— 
“हम देख चुके हैं कि वरुण को स्तुति में जो आय्यों के ईश्‍वर का 
सबसे प्राचीन नाम है, ईश्वर का सबसे ऊ चा विचार और पाप का 
(. २०० ) 
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'लिखंते हैं:-- 

“यह स्पष्ट है कि (१) वेदिक धमं के मूल तक जितना ऊँचा 
हम अपनी खोज को ले जाते हैं उतना ही शुद्ध और सरल ईश्वर का 
विचार हमको मिलता है (२) और जितना जितना समय की धारा के 
नीचे कौ ओर हम आते हैं उतना ही बिगड़ा हुआ और जटिल वह विचार 
पाया जाता है । इंसलिये हम ये परिणाम निकालते हैं कि वैदिक आर्यों 
ने ईश्वरीय गुण और स्वभाव का ज्ञान सांसारिक अनुसार वा युक्ति से 
प्राप्त नहीं किया क्योंकि उस दशा में हमको वह बात जो आरम्भ में 
मिलती है अन्त में मिलनी चाहिये थी, इसलिये हमको ऐसा उत्तर 
हू ढ़ना चाहिए जिससे (आरम्भ में ) वरुण जेसे ईश्‍वर के शुद्ध ज्ञान का 
और उस लगातार भवनति का भो समाधान हो जावे जिसका अन्त 
ब्रह्मा में पाया जाता हे और यह समाधान किस उत्तर से ऐसे अच्छे 
प्रकार हो सकता है जेसा इस सिद्धान्त से कि आरम्भ में ईश्वर द्वारा 
ज्ञान प्राप्त हुआ ?” ® 

एच० पी ब्लेंवस्टकी के शष्दो को यहाँ हम फिर दुहरा सकते हैं कि 
“आये सेमी, या तुरानियाँ में ऐसा कोई घ्म प्रवर्तक नहीं हुआ, जिसने 
किसी नये घम का प्रचार या नवीन सय का प्रकाश किया हो । ये 
समस्त प्रचार करने वाले हुये हैं, मौलिक आचार्य नहीं।” फिर घमं 
'का असलो आचार्य कौन हे? 'एक ईदवर' उसके अतिरिक्त और कौन 
हो सकता है? ऐसा ही पतठ्जलि मुनि कहते हैं: 

YA URA गुरुः कालेनानवच्छेदात्‌ | 

“बह प्राचीन से प्राचीन ऋषियों का भाचायं है क्योंकि वह काल- 

- बन्धन से मुक्त हे ।” ( योग सूत्र १। १। २६) 


+ The Teaching of the Vedas by Maurice Phillips 
( Longman Green & Co. ) p. 104. 
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जित मुख्प-पुख्फ प्राडागो,से.होकर,ध्म:नद निरुत्तर, बहकर आया 

है उनके किनारे-किनारे होकर हम घर्मे के सोत की ओर चले हैं। 
कुरान और बाइबिल हमें जन्दावस्ता तक ले जाते हैं और जन्दावस्ता . 
बेदाँ तक। वेदों से आगे हम नहीं बढ़ सकते। यहाँ आकर हमें ज्ञात 
होता दै कि घमं को घारा सदेब रहनेवाले हिम में लोप हो जाती है, जो 
स्वर्गीय आकाश से उसके ऊपर गिरता दै। तो क्या अब हमारा यह 
कथन ठीक नहीं है कि--'बेद ही धर्मों का आदि खोत है” ९ 


( २०२ ) 
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